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baslarken

arasindaki iligkilerin niteligiyle ilgilidir. Din ve insanin gergekligi

iyice idrak edilmedigi siirece insan-din iligkisi ve bu iliskinin nite-
ligi dogruca aydinhiga kavusamaz. Dinin, insanin Allah’la, bagka insanlarla,
doga ile ve kendisiyle olan iligkilerini nasil diizenledigini anlayabilmek igin
once dinin ve insanin gercekligini aydinhga kavusturmak gerekir.

D in felsefesinin énemli konularmdan biri, “insan ve din” ve bu ikisi

Vahye dayali din, gesitli boliimlerden olusur. inanglarla ilgili béliimii,
tevhid temeline dayal hakikatlere ve evrenin gerceklerine iman ve inanci
icerir. Allah’in varligina, vahiy ve niibiivvete, kiyamet ve ahirete, cennet ve
cehenneme iman, bu climledendir. Dinin ayn bir boliimii, ahlaki degerler-
dir. Bu boliimde insana ahlaki erdemler ve rezillikler tamtilir; nefsin rezil-
liklerden nasil arinip faziletlerle nasil donanmasinin yollari gosterilir. Di-
nin bir boliimii ise geriat, menasik, ahkam ve kurallan igerir. Bu boliimde
insanin kendisiyle, Allah’la ve bagka insanlarla olan iligkilerine dair ilke-
ler beyan edilir. Ayn bir ifadeyle toplumsal, hukuki, medeni iliskiler; top-
lumsal tekamiil; iktisadi, siyasi ve askerd iliskilerin niteligi dinin bu bélii-
miinde ele alinir.

Dolayisiyla din, eksiksiz bir hayat sistemidir, yoksa sirf vicdanlarda tu-
tulan bir inang sistemi degildir. Pratik bir hayat sistemidir ve insanin her
am icin hiikiimler belirlemistir. islam sadece insanlarin ahiretiyle ilgilen-
mez, Islam yalmz Allah’la kul arasindaki irtibati saglayan din degildir, s-
lam insanlari hem diinyasini ve hem de ahiretlerini diizenleme slogamyla
hayatlara girmek istemektedir. Her insan karsilagtig1 tiim sorunlarimn ce-
vabin1 ancak Islam ile bulabilecektir. Islam’in golgesinde hayat gelisir ve
ilerler. Bu yiizden her sekliyle ve her gesidiyle islam bir yasam formudur,
tlim kapsamlar ve anlamlariyla hayata ¢agndir.
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Oyleyse islam’1 yasamimuzin her alanina indirgemeliyiz; evlilikte, arka-
das iliskilerinde, akraba baginda, ticari hayatimizda, ekonomik, sosyolojik
ve psikolojik her alanda Islam’a gore davranmaliyiz, zira ancak agkin mut-
luluga bu sekilde ulagila biliriz.

Lakin giinlimiizde iiztilerek gormekteyiz ki kat1 sekiilerlesmenin sonu-
cunda din, biitiin emir ve yasaklaryla gézetilmesi gereken bir miiessese ol-
maktan ¢ok, son derece sig bir bicimde algilanmakta ve sadece kiiltiirel bir
deger olarak bireyin hayatinda kendisine yer bulabilmektedir. Oysa din ol-
maksizin insan kendisini hep boslukta hisseder, yasam manasim yitirir. In-
san karsilastigi cile, zorluk, stres ve 1stiraplarda dini dayanaktan mahrum
kaldig icin giigstiz duruma diiser, iradesiz olur, dinsiz bir toplum mizmiz
bir topluma déniisiir. Paranoyak kesilir, umudunu yitirir, umuduyla birlikte
mutlulugunu da kaybeder.

Iste bu sayimzda iki 6nemli makale ile din konusunu ele almaya ca-
hstk. Dinin insan hayatindaki inkar edilmez roliine deginerek bu alandaki
farkh ve yeni gortigleri irdeledik. Ayrica dine inanan insanlar igin hic siip-
hesiz en 6nemli olan Allah sevgisine nail olabilmektir. Bundan daha da
giizeli, Yiice Allah’in kulunu sevmesidir. Allah’in kullarim sevmesi, Onun
zatim sevmesinden kaynaklanmaktadir. Allah kendi yaptig: isleri sever ve
yarattiklar1 da Onun isi oldugu icin yaratuklarim da sever.insamin en énemli
yaratilig gayesi de zaten bundan ibarettir; yani Allah’in nzasini, hognutlu-
gunu ve sevgisini kazanmak. Biz Allah’1 sevelim Allah da bizi. Bu hedefe
ulasmak icin Kuran-1 Kerim bircok yol gostermistir, onlardan bazilan der-
gimizde yer alan bir diger makalede agiklanmaktadir.

Son olarak 6mrii boyunca Allah’in rizasindan bagka bir sey diisiinmeyen
ve tiim yasamini Allah’a adamis olan Hz. Ali’den bir miinacat getirdik. Bu
miinacat ile kulun Rabbine nasil agkim ilan ettigini 6grenmis oluyoruz.

Umanz 9. sayimizda yer alan makaleler hepimiz icin faydali ve pratik
yasammmizda etkileyici olur. Tevfik ancak Allah’tandir, O’nun liitfu, inayeti
ve yol gostericiligi hepinizi {izerine olsun.

Dr. Cafer Yusufi



Dinin Mensel

Hasan Yusufiyan

°
lim adamlarinin incelemeleri gostermektedir ki, insanlik tarihi dinle igicedir ve insan

hicbir zaman dine ihtiyaci olmadigin diisiinmemistir.! Hatta ateistlerin cogu bile “din-

den arinmus diinya”y1 ulagilmaz varsayim kabul etmekte ve insanlik toplumunun ge-
lecegini -tipki gecmisi gibi- dini inanglarla birlikte gérmektedir.? Fransiz filozof ve tarihci
Ernest Renan’a (1823-1892) gore, “Dine ilginin bitmesi veya ortadan kalkmas1 muhaldir.
Aksine daima ve her zaman yerinde kalacaktir.”® Bu hakikat, 6zellikle son iki yiizyilda
bircok miitefekkiri, dindarligim sim ve dinin mengei {izerinde diistinmeye davet etmis ve
bu konuda muhtelif goriisler ortaya atilmustir. Bir kesim ateist yaklagimla, dogal olaylar-
dan korku gibi psikolojik etkenleri dinin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasinda etkili gormiis?;
bir grup da dinin toplumsal iglevine parmak basmstir.” Ote yandan akil ve fitrat gibi et-
kenlere dayanarak dinin ilahi menseini vurgulayan diistiniirler de az degildir.

Belirtilen goriisleri aciklamadan 6nce birka¢ noktaya deginecegiz:

a) Dinin tanimi konusunda, burada bir¢ogunu gézardi edebilecegimiz cesitli goriis ay-
riliklan vardir. Son yiizyillarda “dinin mensei” bahsinde teori {ireten kimileri, cogunlukla
“tanrinin varligina inang” unsuru iizerinde durmuglardir. Baska bir ifadeyle, bu diyalogla-
nn ekseni, Hiristiyanlik ve islam gibi dinlerde Allah ve God adim alan dogaétesi bir var-
Iiga inancin nasil ortaya ¢iktigidir.

b) Dinin mengsei tartismasi ¢ogunlukla tanriy1 inkar edenler tarafindan ve ateist yakla-
simla giindeme getirilmektedir. Bu sebepledir ki bazi1 yazarlar, konuya, “tanrinin varhgina

1 Mesela bkz: Durant, Tarih-i Temeddun, c. 1, s. 70; Koenig, Camiasindsi, s. 126; Giddens, Cdmiasindsi, s.

513; Tabatabal, Ustil-i Felsefe ve Reves-i Realism, c. 5, s. 3 ve 4.

Durant soyle yazar: “Tarihin bir dersi, dinin birkag cana sahip oldugu ve her éliimden sonra tekrar dirild -
gidir. Tann ve din gecmiste defalarca 6ldii ama yeni bagtan dirildiler.” (Dershd-yi Tarih, s. 66).

3 Seriati, Faide ve Liiziim-i Din, s. 23; Vecdi, Dairetu’l-Mearifi’l-Karni’l-Isrin, c. 4, s. 111.

4 Bkz Russell, Cera Mesihi Nistem?, s. 37.

°>  Bkz: Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 169-273.
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ilim adamiarimin incelemeleri gdstermektedir ki,
insanlik tarihi dinle igicedir ve insan highir zaman dine
ihtiyaci olmadigim diisiinmemistir. Hatta ateistlerin
cogu bile “dinden arinmig diinya”yi ulasiimaz varsayim
kabul etmekte ve insanhk toplumunun gelecegini -tipki
gecmisi gibi- dini inanclarla hirlikte gérmektedir.

inangsizh@in nedenleri” baghikli boliimde yer vermektedir.® Ashinda, belirtilen goriigleri
(dogru olup olmadiklar bir yana) tanrinin varolmadigina delil kabul etmek miimkiin de-
gildir. Bilakis, zikredilen teorisyenler, isin icinde bir tanrimin varolmadig) varsayimini ka-
bul ettikten sonra kendilerince bu vehme (tanrt) inancin sirrini ortaya gikaran sosyolojik
ve psikolojik analizleri onun ardina siralamaktadir.

¢) Bu tartismada yiiriirliikteki cercevenin bir adim disina ¢ikarak, mesela tanrinin var-
higim kabul ettikten sonra (veya onun varligini tartisma disi birakarak) vahye dayali dinin
nasil ortaya ¢iktigini aragtirmak istersek, bu fashn asli mevzusu olanlara ilaveten bagka bir-
takim goriislerle karsilasinz. Orek vermek gerekirse, Nasir Hiisrev’e (hicri kameri 394-
481) gore islam diinyasinda tanrimn varligina itikaci da olan bazi diisiiniirler seytanlarin
vahiy gonderdigini farzediyordu ve bu sdylemekteki hedefleri de insanlar arasinda tefrika
cikarmakti. Vahye dayal dinin nasil ortaya ¢iktigina iligkin bu kesimin analizi soyledir:

Seytanlasan giinahkar nefislere birtakim kimseler gosterildi ve onlara soyle buyuruldu:
“Git, insanlara de ki, bana bir melek geldi ve dedi ki, Allah sana bir mesaj génderdi. Ben
iste 0 melegim.” Bu sebeple insanlar arasinda ihtilaf cikti ve seytan nefsin tedbiriyle hal-
kin ¢ogu oldiiriildii.”

Aym sekilde, Avrupa’da onsekizinci yiizyll rasyonalistlerinin bir¢ogunun inancina
gore semavi dinlerin kurucularn, vahiy kaynagiyla irtibati kisisel veya toplumsal maksat-
larina ulagmak icin arag olarak kullanan sahtekarlardan fazlasi degildi.® Bu yazarlardan
bir kismina gore bu aparatin kullamlmasinin hedefi bazen makbul ve kutsal bir seydi.
Ciinkii onlar, toplumu sorunlar girdabindan, ahlaki ve toplumsal yozlasmalardan kurtar-
mak i¢in kendilerini semavi vahyin mesajini getiren elci olarak adlandirmaktan bagka bir

6 Bkz: Hick, Felsefe-i Din, s. 75-86.

7 Kubadiyani, Cdmiu’l-Hikmeteyn, say1 139, s. 137.

8 Bu stz pek o kadar da yeni degildir. Allah’in tiim peygamberleri, onlar: sarlatan ve yalanci goren kims -
lerle hep karsilasmuglardir.
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care géremiyorlardi.® Islam diinyasinda Seyyid Ahmed Han Hindi (1817-1898) gibi ay-
dinlar bu teoriye taraftar olmakla suclandilar. Ama goriinen o ki, Hindi vahyin ilahi oldu-
gunu vurgulamakla birlikte ilahi melegin -vahiy inanchlarin genelinin itikadindaki sek-
liyle- araciligim kabul etmiyordu:

Kur’an-1 Mecid, muhakkak ve kesin olarak ilahi kelamdir... Kur’an-1 Mecid’in biitiin la-
fiz ve climleleriyle Hazret’in kalbine nazil oldugu veya vahyedildigi de kesindir; ister me-
legin onu Hazret’e ilettigi sOylensin (genelin inancinda oldugu gibi), ister onun miiba-
rek kalbine niibiivvet melekesi ve kudsi ruh ilka edilmis olsun (benim sdyledigim gibi):
“Cibril-i Emin’den bir mesaj olarak Kur’an istemiyorum / Sahip oldugum hersey masu-
kun Kur’ani soziidtir” Bu iki seklin sonucta ayni sey oldugu ve aralarmda hicbir fark bu-
lunmadigim bilmek gerekir.

Batih diger baz diisiiniirler peygamberlerin dogru sozlii olduklarim vurgulayarak, hig
kusku yok onlarin yiice bir kaynaktan birtakim mesajlar aldiklarina inandiklarini, ama dii-
riistliiklerinin zanlarinda hakh olduklarma delil olusturmadigim hatirlatmaktadir.* Bu ke-
simin ifadesiyle, bir insamn siradan kisiligine ilaveten, onu bedensel perdelerin ardinda
giizel ve ruhani diisiincelere yonlendiren, ¢ikmazlar ve giicliiklerde onun imdadina yeti-
sen batini kisiligi de vardir. Bu, peygamberlerin ruhunda, onlarin ilahi vahiy tahmin ettigi
baz1 diistinceleri ortaya ¢ikartan giictiir. Buna gore, peygamberin ilahi kilavuzluk sandig
sey, onun psikolojik hal ve hususiyetlerinin tecellisinden bagka bir sey degildir.!* Bu teo-
risyenlerin delillerinden biri soyle ifade edilmistir: “Tanr mekandan miinezzehtir. Melek-
ler de maddeden soyut olduklarina gore Tanriyla yiizyiize gelemez ve onun soziine ku-
lak veremezler,”!3

William Montgomery Watt (1909) benzer bir analizle vahyi, Peygamber’in (s.a.a) “ya-
ratic1 tahayyiil”ii olarak nitelemis ve bunu izah ederken séyle soylemistir:

Ornekleri yaratic1 sanatgilar, sairler ve yazarlar olan bazi kisilerde yaratici tahayyiil deni-
len bir gii¢ vardir. Bu kigiler, bagkalarinin hissettigi ama agiklayamadig seyleri (resim, siir,
drama, 6ykii) duyumsanan sekle doniistiirtirler.'*

Bu analize gére Islam’in semavi kitabini sdyle degerlendiriyordu: “Kur’an’daki fikir-
lerin Muhammed’e ait oldugunu sdylersek, her ne kadar kendisi diirtistliikle ve derin bir

9 Rodinson, Muhammad, trans. From French b. Anne Carter, s. 75.

10 Hindi, Tefsiru’l-Kur’an ve hiive’l-Hiida ve’l-Furkan, s. 54.

11 Rodinson, a.g.e., s. 77.

12 Vecdi, Dairetu’l-Mearifi’l-Kur’ani’l-Isrin, c. 10, s. 714. Tefsiru’l-Menar’da bu bakisagisimn -farkli bir
anlatimla- ayrintihi bilgisi yeralmaktadir. EI-Menar yazarimn ifadesiyle, ilk kez Edward Monte Kur’an’in
Fransizca terctimesinin [1929 yilinda yaymlanmisti] 6nsoziinde bu gortisti ortaya atti. Ondan sonra Emile
Dermenghem “Muhammed’in Hayati” isimli kitabinda aym analizi takip etti (bkz: Resid Riza, el-Menar,
c. 11, s. 146-178).

13 Vecdi, a.g.e., s. 720.

4 Montgomery Watt, Muhammed Peydmber ve Siyasetmedar, s. 297.
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Omnekleri yaratia sanatclar, sairler ve yazarlar olan bazi
kisilerde yaratici tahayyiil denilen bir giic vardir: Bu kisiler,
baskalarimin hissettigi ama aciklayamadigi seyleri (resim, siir;

drama, oykit) duyumsanan sekle doniistiiriirler.

inangla bu fikirlerin kendi varh@imn 6tesinden geldigini diistiniiyor olsa bile, o kadar da
uygunsuz bir sey sdylememis sayiliriz.”'>

Anlagildig: gibi, vahye dayah dinin nasil ortaya ¢iktigini béyle bir analizle arastiranlar,
peygamberlerin 6teki diinya ile bagini kabul etmemekte ve onlari, aldatan veya aldanan
kimseler olarak gormektedir. Bu tiir bir analizin iizerine ¢arpi isareti koyduran sey ise, bir
yandan -ayrica ele alinmasi gereken nedenlerle- insanlarin semavi vahye olan ihtiyacinin
inkar edilemez olmasi, 6te yandan ilahi peygamberlerin tereddiide yer birakmayan ala-
metlerle kendilerini semavi maariften yararlamr halde bulmasi ve mucize adi verilen ha-
rikulade isler yaparak baskalarmin tereddiidiine de yer birakmamasidir.

Zikredilen analizler, bir taraftan Hiristiyanlk ve Yahudiligin diisiincelerinden etkilene-
rek Islam dininin vahye dayandigim itiraf edemeyen kimseler tarafindan ortaya konmakta-
dir; diger taraftan tarih incelendiginde Islam’mn kiymetli Rasiil’iiniin (s.a.a) aydinhk sima-
sin1 lekeleyecek bir tek kamit gosterilememektedir. Bu analiz sahiplerinden bir bagka grup,
esas itibariyle insanin &teki alemle irtibatim miimkiin saymamakta ve putperest miisrik-
lerle ayni koroya katilarak Allah’in peygamberlerine sdyle demektedir:

3, P L5
AR PR
/J . ii

“Siiphesiz siz de bizim gibi insanlarsmz.”'®
Celaleddin Mevlevi (604-672) bu varsayima ne giizel deginmis ve cevap vermistir:

Peygamberlerle denklik iddia ettiler
Evliyay1 kendileri gibi sandilar

Dediler ki biz beser, onlar beser

Biz de, onlar da uykuya ve yemege bagimli

15 Age.,s. 23.
16 {brahim, 10.

10
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Bunu bilemediler kérliikten

Oysa fark var arada, nihayetsiz

Her iki gesit art aym yerden yedi

Lakin birinden igne, digerinden bal oldu
Her iki cesit ceylan ot yedi, su icti
Birinden digk: ¢ikt1, digerinden halis misk
Bdyle ytizbinlerce misali gor

Farklarim yetmis yillik yol gért’

Kisacasi, Allah’1 sonsuz kudretiyle tamyanlar, Allah’la kelam irtibatin1 muhal ve im-
kansiz gormezler. Gergekten de neden bazi kimseler duyu ve akildan bagka yolla maa-
rife erisemez ve kuskuya yer birakmayacak belirtilerle bu coskulu kaynaktan istifadele-
rini bagkalarina aktaramazlar:

L
IR

T Gl 25 1,6

2 s 2 < F
“iclerinden birine, insanlar1 uyar ve miiminlere miijde ver diye vahy gondermemiz
insanlar sagirttt ma?”’'8

Vahyin ne oldugunu idrak etmekten acziyet de onu inkar icin bahane olugturamaz. Ni-
tekim vahiy ilahi hidayetin bir ¢esidi degil midir ve biz, bu yol gostermenin daha agag or-
neklerine diger varliklar arasinda rastlamiyor muyuz? Deneysel bilim, hayvanlarin i¢giidii-
sel yon bulmalarinin nasil gerceklestiini anlayabilmis mi ki vahiy fenomeninin bilimsel
¢oziimleme ve analizi diigiincesini olusturabilsin!'® Giiniimiizde deneysel bilimlerin bir-
cok bilgini, insanim bilimsel acizligiyle itiraf ederek tevazu icinde soyle demektedir: “Bi-
limin, nihai sorular -vahiy muammasi veya insamn bu diinyadaki gorevi- hakkinda her-
hangi bir iddias1 yoktur.”*

Her haliikarda, giiniimiizde dinin mengei bahsinde ortaya atilmis yaygin goriisler, vah-
yin ve vahye dayali dinin mengeini arastirmamaktadir. Aksine, suyolunu daha kaynaginda
kapatmakta ve esas itibariyle Allah’a itikadin koklerini psikolojik ve sosyal etkenlerde ara-
maktadirlar. Burada, zikredilen goriislerin en 6nemlilerini gézden gecirecegiz:

Dinin Mensei Hakkinda Cesitli Gortsler

Deginildigi gibi, baz1 ateistler, Tanr ve vahye dayali din sadece bir serap oldugu 6n-
yargisiyla dinlerin mensei meselesini aragtirmaya koyulmus, dinin ortaya ¢ikmasi ve ya-
yilmasinda psikolojik ve sosyal etkenlerin etkili oldugunu diisiinmiislerdir. Bu konudaki
dogru diisiinceye deginmeden 6nce belirtilen bazi etkenlere bir géz atalim:

17
18

Mevlevi, Mesnevi-yi Manevi, Defter-i Evvel, beyitler: 265-271.

Yunus 2.

19 Mutahhari, Mecmua-i Asér, c. 4, s. 421.

20 Golsen, Ilm ve Din ve Maneviyyet der Astane-i Karn-i Bisto Yekom, s. 37 ve 38.

11
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1. Doga Olaylarindan Korku

Insanligin yazih diisiincelerine gére, Romah sair Titus Lucretius?' (yaklasik MO 94-55),
din ogretilerle korku fenomeni arasinda bag kuran ilk kisiler arasindadir. Korkuyu “ana-
tanrilarin ilki” olarak adlandir?® ve asli hedefini “insanlan tannlardan korkmaktan kur-
tarmanimn yolunu bulmak”? seklinde agiklar. Epikiir’iin (MO 307-342) din karsithgim
sOyle over:

Din, goklerin ufkunda tirkiitiicii hal ve heybetiyle insanlara... pence ve dislerini goster-
diginde, tam o sirada Yunanl bir adam basini kaldirdi, dogruldu ve éldiiriicii gozleriyle
ofke icinde ona bakti. O, dinin karsisina dikilen ilk kisiydi. Ne tanrilarin efsaneleri, ne sid-
det ve yildinm, ne korkutucu kiikremeleriyle gokyiizii, hicbiri ona boyun egdiremedi, diz
¢oktliremedi. Hatta tersine ruhunu daha da korkusuz olmaya motive etti. Ciinkii o, doga-
nin kapal kapilarm ilk kirandi... Bu nedenle simdi din insanlarin ayaklarmin altina diis-
miig durumda.**

David Hume da (1711-1776) tabiat aygitimin tepeden tirnaga zeki bir yaraticinin varh-
gina taniklik ettigi hakikatini kabullenmekle® birlikte pratikte gerceklesenin, akil ve derin
diistincenin iirinii olmadigina inamir. “Bilakis, hayatta vuku bulan olaylar hakkinda kay-
gidan, insanin diigtincesini sarsan korkular ve umutlardan kaynaklanmigtir.”® Onun inan-
cina gore ilk insanlar, tanrilarin 6fkesini cekmemek ve onlar miisfik tutabilmek icin du-
alar eder ve kurbanlar sunarlardi.

Avusturyali psikanalist Sigmund Freud (1856-1939), dine bu acidan hiicum eden di-
ger kisiler arasindadir ve Ayende-i Yek Penddr?” isimli kitabinda bu teoriyi ele almaktadir.2?
Onun bakisagisina gore insan -arzulu haliyle- dogadan korkuyu azaltmak ve toplumsal
hayatin insana dayattig1 acilan telafi etmek icin tanrilar varetmistir.*® Buna gore, nasil ki
cocuk babasina dayanarak giivensizliklerin {istesinden geliyorsa akil gelisiminden yok-
sun insan da illiizyon bir tanriyi, doganin hismindan emin olabilmek igin siginak olarak
hayal eder.*

2L Doga Uzerine adh siir kiilliyatinda Yunanh filozoflarmn felsefi materyalizmini izah edip agiklarms Romah

sair. Eserleri giiniimiizde Epikiir’tin fikirlerini tanimak igin en 6nemli kaynak sayilmaktadir.

Durant, Dershd-yi Tarih, s. 56; Hodayar Muhibbi, Bunyad-i Din ve Cdmiasindsi, s. 15.

Copleston, Tarih-i Felsefe, c. 1, s. 461. Bazi yazarlarin ifadesiyle Lucretius tannlarin varhgim inkar e -
miyordu, ama onlarn fani varhklarn kaderiyle ilgili olmadiklarina inamyordu [bu yiizden sel, yildirim,
deprem gibi olaylarin tannlarin gazabi oldugu diisiiniilmemelidir]. Bkz: “Lucretius”, Microsoft Encarta
Reference Library, 2004.

24 Russell, Tarih-i Felsefe-i Garb, s. 359 ve 360.

%> Hume, Tarih-i Tabii-yi Din, s. 28.

% Age,s. 38

27" The Future of an Illusion.

28 Bkz: Pals, Seven Theories of Religion, s. 73; Clifford, “Psychotherapy and Religion”, The Encyclopedia
of Religion.

Alston ve digerleri, Din ve Cesmendazhd-yi Nov, s. 168.

Bkz: Freud, Temeddun ve Melalethd-yi An, s. 26; Fromm, Revankdvi ve Din, s. 1-22; Storr, Freud, s.
123.
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Coqgunluk, itk dinf algilar, insanin evrenle bag kurarken gliya scrdiklendigi
korku ve kaygiya bagimiilikla ve zayiflik duygusuyla aciklamaya calisti,
Avni sekilde sanki insan etrafinin dismanlarla ve korkutucu gliclerle
dolu oldugunu tasavvur ediyor ve ibadet ritliellerine sarilarak onlari
yatistinyordu.. Unlti “Korku, dinyada tannlanin yarattdi ik seydir” kura/
varolan gercekligin hicbir nesnel gozlerniyle aciklanamayan bir kuraldi

%‘W

Nihayet cagdas Ingiliz filozof Bertrand Russell da (1872-1970) dinin insanin korku-
sundan dogdugunu belirtir ve tanriyl, tiim giicliiklerde ve dayanilmaz hallerde insanin ya-
ninda olan bilyiik kardese benzetir. Daha sonra sunu ekler: Bilim, insami, pek ¢ok nesli
sapkinliga siiriikleyen bu korkudan kurtarabilir ve gozlerini gokyiizii yerine yeryiiziine
dikmesini saglayabilir.3!

Degerlendirme
Belirtilen goriisii tenkit ederken birkac noktaya deginmeliyiz:

1. Dinin mengei hakkinda bdyle analizlerin varsayilmasi -bazen dinin bilimsel arastir-
masi* adiyla anilsa da®- fitrf ve akilcr zeminden yoksundur. insanin Allah’a olan fitrf egi-
limi ve dini 6gretileri teyit ederken kullandig1 akilal goriis ispatlanirsa boyle ihtimallere
kendiliginden yer kalmayacaktir. Ustad sehit Mutahhari’nin (1920-1979) ifadesiyle, “[Bu
kesim] Allah’a ve diger dini kavramlara itikadi, ontigiin [sayisinin] ugursuzluguna inang
gibi gordii. Sonra bir de bunu izaha kalkigtilar. Oysa mantiksal veya fitri etkenin varhg
kargisinda bayle faraziyelere hig yer yoktur.”3*

2. Her ne kadar bazi toplumlarda, korkunun iistesinden gelebilmek icin dine yonelen
kimseler bulunabilirse de mantiksal olarak bu ihtimal tiim insanlara sirayet ettirilemez ve
delilsiz genellemeyle biitiin insanlarin dindarliginin korkudan dogdugu séylenemez. Hatta
baz ateistler bile bu goriisii desteklediklerini belirtmektedir.

Cogunluk, ilk dinf algilari, insanin evrenle bag kurarken giiya siiriiklendigi korku ve kay-
giya bagimlilikla ve zayiflik duygusuyla aciklamaya calisti. Ayni sekilde sanki insan etrafi-
nin diismanlarla ve korkutucu giiclerle dolu oldugunu tasavvur ediyor ve ibadet ritiiellerine

3L Russell, Why I am not a Christian, s. 16.

32 The scientific study of religion.
3 Bkz: Pals., a.g.e., s. 3-10.
3% Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 6 (Ustil-i Felsefe ve Reves-i Realism), s. 905.
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sarilarak onlar yatistirryordu... Unlii “Korku, diinyada tanrilann yaratig ilk seydir” kural,
varolan gercekligin hicbir nesnel gozlemiyle agiklanamayan bir kuraldir.>®

3. Dinin, insanmin bir¢ok korkusunu ve endiselerini giderdigi, zorluk ve miiskiilatla-
rinda ona giivenli siginak oldugu goriisii de kabul edilebilirdir. Ama bununla, dinin kor-
kudan dogdugunu sdyleyen soz arasinda biiyiik fark vardir.

4. Genel bir analizde denebilir ki, burada, kimileri dogru, kimileri de dogru olmayan
cesitli ifadelerle karsi karstyayiz. Dogru ifadeler arasindan da bazis1 makbul, diger bazisi
makbul degildir, ama ayn1 zamanda miiminlerin itikadina zarar da vermemektedir:

a) Biitiin dinler doga olaylarmdan korku gibi etkenlerin sonucunda ortaya ¢ikrmglardir.

b) Baz dinler fitr ve akilct mensee sahiptir. Ama tiim miiminlerin itikach simdiye dek
korku gibi etkenlere dayanmarmstir.

¢) Din, fitri ve akilc1 olmasina ragmen bazi miiminler korku gibi sorunlar nedeniyle
ona yonelmektedir.

d) Doga olaylarindan korku, maddi sebeplerin ise yaramazligimn gozlemlenmesiyle bir-
likte teolojik fitrati cigeklendirir ve insanin, bakisim miiteal bir varlia ¢evirmesini saglar.

e) Biitiin miiminler, Allah’a itikatla, onun digindaki her seyden korkuyu kalplerinden
silip atabilirler.

Buraya kadar anlatilanlar g6z 6niinde bulunduruldugunda bes ifadeden birincisinin
(a.s) dogru olmadig1 cok nettir. Ikincisi (b) delilsiz olmasinin yamsira, Allah’a inanca
da herhangi bir zarar veremeyecek iddialar icermektedir. Uciincii ifade (c), miimin top-
lumun makbul bulmayacag realiteye isaret etmektedir ve ¢ogunluk acisindan surgulan-
maya muhtactir.®® Dérdiincii ifade (d) zaten kendisi Allah’1 tammanin yollarindan birini
aciklamaktadir.¥” Beginci ifade (e), dinin 6nderlerinin sozlerinde de isaret edilmis makbul
ve benimsenmis bir hakikattir.2®

2. Fenomenlerin Gercek Sebeplerinden Habersizlik

Dine ateist gozle bakan ¢cogu kimse, insanlarin cahillik ve bilgisizligini dindarhklar {izerinde
miiessir etken saymaktadir. Bununla birlikte din ile cahilligi birbirine baglamanin diigiimiinti

35 Durkheim, Suver-i Bunydni-yi Hayat-i Din, s. 307.

% Anlagildig gibi burada kastedilen, doga olaylarindan korkmakr, cehennem atesinden degil. Her ne kadar

daha yiiksek agamalarda miiminler Allah’a baska motivasyonlarla ibadet ediyorsa da, cehennem azabin-

dan kurtulmay: da Allah’a ibadetin dogru hedeflerinden biri kabul etmek miimkiindiir.

Buna ilaveten, bir grup diistintir, “korkunun varlig), insanin fitratindandir” ilkesine deginerek ve diger 6 -

ciillerden yararanarak, firf korkunun, Allah’in (tebarek ve teala) varligina muhkem delil olusturdugu so-

nucuna varmuglardir. (Bkz: Sahabadi, Resehatu’l-Bihar (el-insan ve’l-Fitrat) s. 236-240). Bu tiir bir istid-

lal, metinde gectigi sekilden tamamen farkhdir (dikkat edilmeli).

Imam Sadik’tan (a) rivayet edilen bir hadiste séyle okuyoruz:

ar st JS oo A Bt bl ity o pag oo JS atn b Sl il Sl o
(Kuleyni, el-Kdfi, c. 2, s. 68).

37

38
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daha ziyade Fransiz sosyolog Auguste
Comte (1798-1857) atrms, onun s6z- uguste Comte’un kendi deyi-
leri, diger teorisyenlerin ¢oguna il- A siyle, “Bilim, doga ve evre-
ham vermistir.* nin babasina [Tanr] is birak-
tird1 ve onu inzivaya gonderdi. Gegcici
Beseri Diisiincenin hizmetlerini takdir ederken goérkeminin
Gelisim Asamalar1 son simrma kadar ona kilavuzluk yapt.”
Bu sozlerin ¢inlamasi, kelimesi kelime-
sine Epikiir’iin sozlerinde de isitilmekte-
nin geligim siirecinde {i¢ agamay1 bir- dir: “Bilim, hurafelere tapanlarmn tanrila-

birinden ayirmakta ve fenomenlerin rin kudretine atfettigi fenomenleri dogal
gercek sebeplerinden habersiz olmay1 yollarla izah edebilir.”

tanriya inancin mengei saymaktadir:

Auguste Comte, begeri diisiince-

a) Teoloji/tahayyiil asamasi

Mahiyeti tamamen dinsel olan bu

asama kendi icinde de ii¢ merhaleye ayrilir. Birinci alt merhalede insanlar cansiz seyleri
diri sanar, onlarin ruh ve can tasidiklarini ve tazim karsisinda tepki verdiklerini varsayar-
lar. Ikinci alt merhale -gériinmeyen tanrilara tapinma icerir- insanlarn ilgisini seylerin ici
yerine, onlarn digindaki etkenlere yoneltir. Bagka bir deyisle, birinci alt merhalede -me-
sela- her kestane agacinin iginde ruh bulunduguna inan¢ duyulurken, sonraki merhalede
genel ve kapsayici ruh, tiim kestane agaclariyla, sonucta da tiim agaclarla iligkilendiril-
mekte ve bdylece “orman tanrisi” kavramu ortaya ¢ikmaktadir. Uciincii alt merhale, ge-
sitli tanrilar (orman tanrisi, deniz tanrisi vs.) birbirine baglanmakta ve tek tanr kavrami-
nin sekillenmesiyle tevhid dinleri ortaya ¢ikmaktadir.

b) Felsefe/akil asamasi

Bu agamada insan, dogal olaylan tanrlara baglamak yerine fenomenlerin sebebi hak-
kinda aragtirma yapmaya yonelir ve akh tahayyiiliin yerine gegirir. Biitiin bunlara karsin bu-
rada da gozler gizli etkenlere dikilmistir ve yine fenomenlerin nedeni sorgulanmaktadr.

¢) Bilim/arastirma asamasi

Comte’un ifadesiyle, diisiincenin gelisiminin {iglincii asamasinda nesnelerin ruh tagi-
masl, tanrinin iradesine bagh olmalari ve bunlarin sebebini bulmaktan vazgeger ve “ne-
denlilik” yerine, “nasillhik”tan sozeder. Mesela bu asamaya adim atan kisi, afyonun uyku
getirmesini ne (birinci asamada oldugu gibi) ilahi istekle temellendirir, ne de (ikinci asa-
mada oldugu gibi) uyusturucu kuvvet gibi bilinmeyen bir giice dayandirir. Aksine, deney-
sel yontemle, afyon kullanmak ile uykunun gelmesi arasindaki bag arastirir ve diger goz-
lemlerin yardimiyla genel bir kural gikartir.*°

39 Mesela James George Frazer (1854-1941) Auguste Comte’un bakisacisindan etkilenerek, “biiyii”, “din” ve
“bilim” geklinde ii¢ asamadan s6zetmistir. (Bkz: Macquarrie, Tefekkur-i Dini der Karn-i Bistom, s. 211).
40" Bkz: Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 38-40; Fiir(gi, Seyr-i Hikmet der Urupa, s. 448-452.

15



Misbah | Dinin Mensei | Sonbahar 2014, Yil: 3, Say1: 9

Bu bakisacisina gore her defasinda bilim bir adim ileri atrms, tanr ise bir adim gerile-
mistir. Auguste Comte’un kendi deyisiyle, “Bilim, doga ve evrenin babasina [Tanr1] ig bi-
raktirdi ve onu inzivaya gonderdi. Gecici hizmetlerini takdir ederken goérkeminin son sini-
rina kadar ona kilavuzluk yapti.”* Bu s6zlerin ¢inlamasi, kelimesi kelimesine Epikiir’iin
sozlerinde de isitilmektedir: “Bilim, hurafelere tapanlarin tanrilarin kudretine atfettigi fe-
nomenleri dogal yollarla izah edebilir.”*

Comte’un, bilimin gelisip yayillmasinin geleneksel dinleri ortadan kaldiracagim var-
saymasina ragmen bizzat kendisinin, kahinleri sosyologlar sayilabilecek yeni bir dinin te-
mellerini attigim sdylemek gerekir. Bazi yazarlarin ifadesiyle, “Bu goriisiinii o kadar cid-
diye ald1 ki sosyolog kahinlerin resmi giysilerini ve yerine getirmeleri gereken ritiielleri
bile planladi!”** Comite, tanr veya tamnmayan baska herhangi bir varlik yerine “insanlik”1
en baga almamiz gerektigine ve bu yolla toplumu hedefledigi amaca ulastirabilecegimize
inamyordu. Bazi1 yazarlarin deyisiyle:

Comte, toplumun ilerlemesi hakkindaki diisiincelerinde, miikemmellige dogru yiiriiyiiste
insanin kilavuzlugunda iki faktériin, akil ve duygunun etkili oldugu sonucuna vardi. Top-
lumun 1slahinda akil ve duygunun biraraya gelebilmesi icin insanlifin (tann yerine) en
biiyiik varlik kabul edildigi bir din vazetti. Nihayet bu biiyiik varliga tapmak yerine onu
ovdi, onun miikemmellesmesi ve refaha kavusmasi ¢abasina soyundu. Comte, bu yeni
din icin, baz1 taraftarlarim hayrete diisiiren ve ondan uzaklagtiran ama buna mukabil daha
fazla miirit ve dost kazandiran kendine 6zgii ritiieller ve protokoller icat etti. Bu dinde
azizler, insanlik yolunda cabalayan kisilerdi. Bu amacla bu kutsal azizleri anmak icin bir
takvim olusturdu.**

Ozetle, Auguste Comte gibi kisilerin Tann tasavvuru, bati kiiltiiriinde “bosluk kapa-
tan tanr (the God of gaps)” adi verilen seydir.*® Bu kavram, Tanry, cahillik bogluklarm
kapatan anlaminda varsaymakta ve bir fenomenin sebebini bilmedigimizde onu Tanrimn
istegi ve iradesine dayandirmaktayiz.

Degerlendirme

Bu nazariye, 6nceki goriis gibi, iddiasina agik bir delil gostermedigi ve dinlerin, akilci
ve fitrl kokenden nasipsiz oldugu 6nyargisina dayandig1 yolundaki temel elestiriyle kargi
karsiyadir. Buna ilaveten pek cok diisiiniir, bu teorinin, burada bazilarina deginecegimiz
diger eksikliklerini siralamstir:

4 Bkz: Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 1 (flel-i Geryis-i Maddigeri), s. 482 (Flammarion’un Hoda der T -
biat kitabindan nakille).

42 Russell, Tarih-i Felsefe-i Garb, s. 358.

43" Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 40.

Musahib (bilimsel bas editor), Ddiretulmearif-i Farisi, c. 2, s. 2272. Daha fazla bilgi i¢in Ddiretulmearif-i

Din’e (editor: Mircae Eliade) bagvurulabilir: Comte, Auguste (c. 3, s. 581); Functionalism (c. 5, s. 447);

Naturalism (c. 10, s. 317); Positivism (c. 11, s. 460); Study of Religion (c. 14, s. 69).

4 Barbour, flm ve Din, s. 52.
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1. Bu gortise gore insanlarin dini diigtincesi felsefe devresinden 6nce
ortaya ¢ikmmstir. Oysa tarihin tamkhigiyla, biiyiik dinlerin ¢ogunun zu-
huru, felsefi diisiincenin zirvede oldugu zamanlarda yaganmistir. Me-
sela Ibrahim’in (a.s) dininden 6nce felsefe Hind, Misir ve Keldan’da
revagtaydi. Hiristiyanlik Yunan felsefesinden sonra dogdu. islam da
Yunan ve Iskenderiye felsefesi doruktayken davetini baglatti.*®

2. Bu teoriye gore bilimin ortaya ¢ikisiyla birlikte tabiatotesi sey-
lere inanmaya ve dine artik yer kalmayacaktir. Halbuki kendi bilim
branglarinda 6nde gelen bilimadami olup da aym zamanda yaygin din-
lerden birine géniil vermis nice insan vardir.*’

3. Islam’1n orijinal diisiincesi esas alindiginda bir fenomenin ilah,
felsefi ve ilmi izahi birbiriyle uyum icinde olacaktr. Oyle ki, Allah
tiim fenomenlerin hakiki sebebi kabul edilebilir ama ayni zamanda bi-
lim ve felsefenin gosterdigi sebebe taraftar da olunabilir.*® Allah, dogal
fenomenin paralelinde degildir ve ikisinden birinin nedenselliginin is-
patlanmasi digerinin olumsuzlanmastyla sonuclanmaz. Biitiin miimkiin
varliklar varliklarim ondan alir ve onunla irtibat halindedir. Bu nedenle
Allah, evrendeki tiim fenomenler icin sebeplerin sebebi sayilmaktadir.

3. Psikolojik Kompleksler

Sigmund Freud, daha énce gegenlere ilaveten, dinin mengei hak-
kinda bagka bir analiz daha ortaya atmmstir. Buna goére tanriya inan-
cin kokeni, insamin psikolojik anormallikleri ve cinsel arzularin basti-
rilmasidir. O, erkek ¢ocuklarin kiigiik yaslardayken annelerine bir tiir
cinsel egilim duyduguna ve babasim rakip gordiigiine inanmaktadir.
Bu anormallige “Odip”* kompleksi adim vermistir ve benzeri, kiz ¢o-
cuklarinda goriilen “Elektra”® kompleksidir.>!

46 Tabatabal, el-Mizan, c. 1, s. 424.

47" Mutahhari, Fitrat, s. 173.

48 Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 1 (flel-i Gerdyis be Maddigeri), s. 486 ve 487.

4 Freud’un bahsettigi Odip adlandirmas: Yunan efsanesinden alinmustir. Efsaneye

gore Laios (Thebes krah) yeni dogmus oglu Odip’i bir dagin tepesinde birakt.

Ciinkii kahinler bu ¢ocugun babasim dldiirecegi ve annesini kendisine es olarak

alacag kehanetinde bulunmuglardi. Uzun yillar gectikten sonra bu sirra vakif olan

Odip, babasimin hakimiyet sahasindan uzaklagt. Ama kader eli bu ikisini birbiri-

nin kargisina cikardi ve istemeden babasim 6ldiirmesi bir yana, annesiyle evliligi

de gerceklesti. (Bkz: Burn, Ustiirahd-yi Yunani, s. 92-96).

Yunan efsanelerinde Elektra, karisinin hileleriyle oldiirtilmis kralin kizinm ad -

dir. Sonugta Elektra’mn erkek kardesi -kizkardesinin tesvik ve igbirligiyle- baba-

simn intikamim alir ve annesini katleder. (Bkz: A.g.e., s. 54 ve 55).

1 Gériiniige bakilirsa “Elektra kompleksi” kavramm ilk olarak Carl Gustav Jung (1875-
1961) kullanmus ve Freud pek begenmemistir. (Bkz: Freud, “Rufis-i Nazariyye-i
Revankavi”, Organon icinde, say1 22, s. 59). Her haliikarda Freud, dinin mengei
analizinde ¢ogunlukla Elektra kompleksini gormezden gelir.

50

Allah tiim
fenomenlerin
hakiki sebebi
kabul edilebilir

ama aym
zamanda bilim

ve felsefenin
gosterdigi sebebe
taraftar da
olunabilir. Allah,
dogal fenomenin
paralelinde
degildir ve
ikisinden birinin
nedenselliginin
ispatlanmast
digerinin
ohmsuzlanmasiyla
sonuclanmaz.
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Freud’a gore ¢ocugun cinsel arzusu -dogumundan beri vardir- gesitli yagslarda, “bag-
parmagini ve annesinin memesini emme”, “biizme kaslarim kasip birakmamn verdigi
hazzin tekrarlanmasi amaciyla diskilamay1 yarim birakma” gibi degisik sekillerde agiga
cikar.”® Ote yandan Freud bazen “cinsel” ve “genital” kavramlan arasindaki ayrima dik-
kat ceker ve cinsel egilimin, bedenin muhtelif bolgelerinden haz almak icin her tiirlii ar-
zuyu kapsayan genel manasim belirtir.>* Biitiin bunlara ragmen o, ¢ocuklarn cinsel egi-
limini ve bu egilimi bastirmaktan dogan sonuglar1 agiklarken birtakim ifadeler kullamr
ama bunlan esas alarak yetiskinlerin sehvet egilimleri ve temayiilleri arasinda mahiyet
ayrom yapilamamaktadir:>®

Uciincii asama [gocugun cinsel psikolojisinin gelismesi] fallik asamasi olarak adlanduril-
maktadir... Bu asama, cinsel hayatin nihai seklinin belirginlesmesidir ve o andan itibaren
ona fazlastyla benzer... Erkek cocuk Odip asamasina girer; [sonug itibariyle] eliyle kendi
aletiyle oynar. Eszamanli olarak onunla bir is yapma hususunda annesi konusunda fante-
ziler kurar. Nihayet -hem hadim edilme tehlikesinden korku sebebiyle®, hem de disil bi-

reylerde fallik bulunmadigim gérmesi nedeniyle- hayatinin en biiytik ruhsal yikimina ug-

rar. Bu yikim da biitiin sonuglariyla gizlenme devresinin®” baglamasina yolagar.>®

Freud acisindan cinsel rekabet duygusu erkek ¢ocugu babasindan korkmaya stiriik-
leyen etkenlerden biridir. Baz1 psikanalitik deneylere dayanarak cocugun hayvanlardan
korkmasim da babasiyla cinsel rekabetten kaynaklanan korkuyla temellendirmistir. Nite-
kim attan korkan ¢ocuga™® deginerek soyle der:

52 «Sizi temin ederim, bu mesele Incil’de gectigi gibi degildir. Cinsel giidii, kotiiliik ve hirs diigkiinii insamn
icini kaplayan seytanin aksine biilug ¢aginda ¢ocuklara niifuz eder. Cocukta cinsel giidii ve tepkiler bagin-
dan beri vardir ve diinyaya gozlerini onlarla birlikte acar.” (Freud, Penc Goftdr ez Sigmund Freud, s. 84).
Bu iki tiir arzu, “fallik” agamasiyla birlikte cocugun cinsel hayatinin (yaklasik 6 yasina kadar) ti¢ as -
masin bigimlendiren “oral” ve “anal” agsama adh iki asamayla iligkilidir. (Bkz: Freud, Tecziye ve Tahlil-i
Revdni-yi Cinsi, s. 95-109; Freud, “Ruds-i Nazariyye-i Revankavi”, Organon iginde, say1 22, s. 11-16).
Freud, “Ruiis-i Nazariyye-i Revankavi”, Organon icinde, say1 22, s. 11 ve 12.

Freud, “cinsellik”in asil manasinin igini bosaltan kisileri elestirerek soyle der: “Vaktinde benim 6grencim
olan bazilari, insanhg cinsel muammanin boyundurugundan ézgiirlestirme diisiincesine kapildi. Psikana-
lizin boyna vurdugu boyunduruk oldugu tasavvur ediliyordu. Sézkonusu 6grencilerden biri, cinsellik ke-
limesinin cinsiyet manasim vermedigi, amacin bagka bir sey oldugu tezini ortaya atti. Metaforik ve kapalt
bir sey!” (Freud, Mefhiim-i Sade-i Revankavi, s. 103 ve 104).

Freud, baska bir yerde bu korku hakkinda séyle der: “Erkek cocugun icinde, babasinin onun erkeklik o -
ganin calabilecegi kaygisi ve vesvesesi vardir... Bu yiizden hadim edilme kaygisi, onun kisilik geligsiminde
etkili en giiclii faktorlerden biridir.” (A.g.e., s. 114).

Freud’un gizlenme devresinden maksadi, ona gore cinsel faaliyetlerin durdugu yaklasik 6-12 yas arasidir
(A.ge,s. 111).

Freud, “Ruiis-i Nazariyye-i Revankavi”, Organon, say1 22, s. 14.

Freud 1909 yilinda bu ¢ocuk hakkindaki arastirmalarim Tahlil-i Heras der Peserbegge-i Pengsdle ba -
lig1 tagiyan yazisinda yayinladi (bu makalenin terciimesi asagidaki kaynakta yeralmaktadir: Muhimterin
Gozaresha-yi Amuzesi-yi Térih-i Revankavi, derleme ve terciime: Said Sucagefeti, s. 157-274). Seckin
psikanalist Erich Fromm (1900-1980), Freud’un bu makaledeki iddialarim inceleyerek elestirilerini s6yle
odzetlemektedir: “Oyle goriiniiyor ki, Freud -patriyarkal etki ve taassubun ve sézkonusu cinsin hakimiyeti
altindaydi- klinik delilleri tek yo6nlii ifade etmis ve onun ifadesiyle catisan mevzulara cevap vermemistir.”
(Fromm, Buhran-i Revankavi, s. 138; aymi konuda bkz: Eysenck, Ufiil-i Imparatori-yi Froydi, s. 125-136.
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[Kiigiik Hans’in] acikca anlamamizi sagladigl gibi, babasini, annesinin sevgisini kazan-
mak icin rakip telakki ediyordu. Belli belirsiz ilk cinsel hareketlenmelerin kendisine yo-
neldigi anne. Sonuc itibariyle kendisini, o halin tiirii ve tiim erkek cocuklarm numunesi
durumunda goriiyordu. Bizim Odip kompleksi adim1 verdigimiz sey.

Kiiciik Hans’1n psikanalizinden ifsa olan... taze hakikat ¢ok ilginctir. O da, cocugun, baba-
siyla ilgili duygularimn bir kismim bir hayvana (at) aktarmus olmasidir.%

Diger yandan, Freud’un ifadesiyle babanin cocugu himaye edip desteklemesi de, go-
zardi edilemeyecek ve ¢cocugun kalbine baba sevgisini yerlestiren degerli bir hizmettir. Bu
iki duygu (ask ve nefret) insamn igine yerlesir ve tanriya itikadin mensei olur. Bir taraf-
tan ovgliye deger ve sevgi duyulan, diger taraftan korkulan ve {irkiilen tanri. Aslinda in-
sanlar, tanriya atfettikleri sifatlar1 kendileri tiretip icat etmislerdir ve yapilan sey, biling-
sizce tanrya “yansitma”® sayilir.%?

Freud’un soyledigine gore bastirlan arzular ortadan kalkmaz, bilakis insamn “bilingdigi™
bolgesine yerlesir ve uygun bir zamanda yamltic1 bicimde tecelli ederler. Onlar ortaya ¢1-
karmanin icin cesitli yontemleri vardir. “Katarsis” (sagaltim) bunlardan biridir. Katarsis
uygulamastyla kastedilen, insanin viicudundaki “biling” bolgesinin bastirip asagilacig ar-
zular yiiceltmektir.** Buna gére insan bilingsizce bastirilrms arzulari, sanatsal faaliyetlers®
veya dinsel inanclar biciminde agiga vurmaktadir.

Freud’un dini nevrotiklikle temellendirmesinin nedenlerinden biri, ona gore dindarlar
ile nevrotikler arasinda goze carpan birtakim benzerliklerdir. Mesela her iki grup da eylem-
lerini ayinsel ve belli bir model formunda yapmaya dikkat ederler. Her iki grup da giinah
hissi tasir. Sonug itibariyle nevrotikligin kokeni genellikle cinsel diirtiilerin bastirilmasidir.
Din de bencilligin bastirlmasim ve Kisisellik i¢giidiisiiniin dizginlenmesini ister.*®

Freud, buraya kadar anlatilanlarla yetinmez ve ilk insanlarla ilgili efsaneleri agiklamak
tizere “kollektif bilingalti” kavrammm gelistirir.” Ona goére eski zamanlarda anne komp-
leksi korkung bir cinayet formunda ortaya ¢ikti ve bundan pismanlik duygusu dini ortaya
cikaran mense oldu. Bu dykiiye iligkin tercihi soyledir:

—
61

62
63

Freud, Totem ve Tabu, s. 213.

Projection.

Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 101-103.

Freud, insan ruhunun iki kisimdan olustugunu diisiiniir: Biling ve bilingdisi. Ona gore insanlar, bilingd -
s dogrudan tanyamazlar. Ama psikanaliz bu boliime niifuz ederek onun baz igeriklerini ortaya cikara-
bilir. Bu bolge, birinci bélgeyle (biling) karsilastinldiginda ¢cok daha genistir. Tipki goriinmeyen kismi su-
yun iistiindeki kisimdan daha biiytik, suya dalmig buzdag gibi. Bastirllmig arzular bilingdisi bolgede sakh
kalir ama bu bdlgenin igerdiklerini arzularla simrh gérmemek gerekir.

64 Bkz: Freud, Temeddun ve Meldlethd-yi An, s. 37; “Pisderamedi ber hodsiftegi”, Organon, say1 21, s. 174;
Penc Goftar ez Sigmund Freud, s. 61.

Freud’un ifadesiyle, “Sanat... iggiidiisel ihtiyaclar giiciiniin olaganiistii baskisi altindadir. Ovgii, giic, se -
vet ve sohrete sahip olmak ve kadinlarn sevgilisi olmak ister. Fakat bu isteklerini ona saglayacak arac-
lardan yoksundur. Sonugta tatmin edilmemis diger herkes gibi gercege sirt evirir ve tiim ilgilerini, kendi
egilimine uygun hayatimin hayallerine doniistiiriir.” (Storr, Freud, s. 111).

66 Pals, a.g.e., s. 66.

67 Alston, “Religion, Psychological Explanation of”, The Encyclopedia of Philosophy, c. 7, s. 149.

65
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Cok uzak zamanlardan birinde ilkel insan veya belki insanin insanhktan 6nceki atalari,
Darwin’in ilk siirti adimi verdigi halde yasiyordu. Bu siirii, cok sayida disiyi tekeline almig
ve onlarin hepsini aggozlii bicimde kendisi icin isteyen egemen bir erkekten olusuyordu.
Bu giiclii, kiskang, 6fkeli baba, grubunun diger erkeklerini -onun ogullan ve disilerinin
cocuklartydilar- annelerinden uzak tutuyor ve grubun disina siiriiyordu. Fakat bir giin, ce-
pere gonderilmis bu erkekler... elele verdiler ve egemen babay1 éldiirdiiler... [Sonra] insan
yiyen bu vahsiler kurbanlarim yedi... Kardegler, elde ettikleri zaferden sonra pisman ola-
rak... iki yasak icat ettiler. Biri, babamn yerine bir tiir hayvan® gibi sembolik vekil koy-
mak oldu. ikincisi ise serbest kalmus disileri kendilerine haram kilmakla zaferlerinin geti-
risinden feragat etmeleriydi.%

Freud bu ¢ykiiyii anlattiktan sonra su sonuca varir: Insanlik alemindeki tiim dinler, be-
seri uygarligin baslangici olan ve ondan sonra da bir an olsun insana huzur vermeyen bu
biiyiik olay karsisindaki tepkilerdir.”” Buna dayanarak da dini, “insanligin nevrozu, kurun-
tusu, kamusalligr” olarak niteler.”*

Freud kilisenin 6gretilerinden de yararlanmaya ve onlarin yardimyla teorisini teyit ede-
cek deliller tiretmeye calisir. Hiristiyanhigin bahsettigi ve kefaretinin Tanrinin kendi og-
lunu (Hazret-i Isa, aleyhisselam) kurban etmesi oldugunu soyledigi ilk giinah, Freud’un
nazarinda baglangictaki baba 6ldiirme olayindan bagka bir sey degildir. Ama burada bir
sorun ortaya ¢ikmaktadir: Hiristiyanlar komiinyon ayininde ekmek ve sarabi babanin de-
gil, ogulun eti ve kam sayarlar. Freud bu sorunu asabilmek icin zekice iki psikolojik his
(ask ve nefret) modeline bagvurur ve ogulun, babasina diyetini 6demekle aslinda intika-
mini alarak kendi ayinini onun ayininin yerine gecirdigini, komiinyon ayininde bu ne-
denle bir kez daha babanin bir kenara itilip kutsal ekmek ve sarabin ogulun eti ve kani
yapildigim anlatr.”?

Freud -Yahudi bir ailede diinyaya gelmistir- Yahudiligin vadedilen kurtarici diisiince-
sini de ilk baba 6ldiirme olay1yla baglantisiz gérmez. Musa ve Monoteizm isimli kitabinda
Yahudileri Hazret-i Musa’y1 (a.s) katletmekle suglar ve der ki, “Musa’min katledilmesi,
miras kalan giinah duygusunu -ilk baba 6ldiirme olayindan beri zihinlerde vardi- giiclen-
dirmekte ve Yahudi kavminde bilingsiz giinah duygusunu meydana getirmektedir.” Onun
ifadesiyle, “Musa’y1 katletmekten dogan pismanhgin Mesih’in zuhuru hakkinda arzulu
fanteziler yaratan diirtii oldugunu tahmin etmek zor degil. Bir giin dénecek ve kavmine,
vadedilen kurtulus ve diinyaya hakimiyette liderlik edecek bir Mesih.””?

88 «Totem” adh verilen ve kabilenin simgesi sayilan bu hayvan zaman icinde kendine 6zgii kutsallik kazand:

ve ona ibadet edilmeye baglandi. Batil sosyologlarin ¢ogu, totem tapinmasini dinin mengei konusundaki
analizlerinin ekseni yapmustir. Nitekim Freud da bu yaklagimla Totem ve Tabu kitabim yazmugstir. (Totem
tapmmasim dinlerin mengei géren kisilerin gériisiinii tammak ve daha ileri arastirma igin bkz: Azadegén,
Edyan-i Ibtidaf (totemizme dair bir aragtirma).

69 Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 103 ve 104; bkz: Freud, Totem ve Tabu, s. 232-238; Temeddun ve
Meldlethd-yi An, s. 105 ve 119.

7 Freud, Totem&Taboo, s. 154.

7 Pals., a.g.e., s. 54.

72 Freud, Totem ve Tabu, s. 255 ve 256.

73 Storr, Freud, s. 122.
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Degerlendirme

Freud’un teorisini analiz ederken totemizmi Odip kompleksinden ayirabilir ve her bi-
rini ayr ayn inceleyebiliriz. Ama bu ikisinin birbiriyle olan yakin bag1 nedeniyle onlar
ayirmay1 gozardi ederek Freud’un goriisiiniin bazi eksikliklerini siralayacagiz:

1. Freud’un psikanalitik metodu ve cinsel giidii {izerinde fazlasiyla durmasi ¢okca
elestirilmis ve tinlii muhalifler edinmistir. Tiim elestirmenler agisindan Freud’un 6ne ci-
kan en 6nemli sorunu, anormal davramslar sergileyen birkag kisi inceleyip muayene ede-
rek biiyiik bir genellemeye varmasi ve ona evrensel boyut kazandirmasidir.”* Psikolog-
lardan birinin ifadesiyle:

Nevrotiklerin cogunun (veya Freudyen goriislerin dikkatini ¢ektigi ya da kendi anormal-
liklerine ilgi duyan ve psikanalize tabi tutulan bireylerin) kendi ¢cocukluk déneminin cin-
sel motivasyonlarini hatirladig gercegi, sozkonusu motivasyonlarin genellestirilebilecegini
hicbir sekilde kamtlamaz. Sonralan Freud tarafindan, bu durumlarin cogunda “haliisina-
tif” “bellek”in stzkonusu oldugu ve onlarla ilgili tasavvurlarin da ashnda bir tiir “fantezi”
sayilabilecegi kesfedilen bu realiteden ayridir... Normal ¢ocuklarin dogrudan gozlemlen-
mesi yoluyla elde edilen deliller, ebeveynden birine odaklanan cinsel diirttilerin biitiintiyle
temelsiz oldugunu gostermektedir.”

2. Isvigreli psikanalist Gustav Jung -baslangicta Freud’un dostlar ve talebeleri arasinda
sayiliyordu- dini, nevrozun bir cesidi gérmek bir yana, aksine onun yerini tutacagini ve
alternatifi olacagim savunmaktachr.”® Bazilar1 da, Freud’un nevrotikler ile dindarlar ara-
sinda varoldugunu diisiindiigii goriintisteki benzerliklerin, diisiincesini bilimsel meseleye
bogan diigiiniirlerin cogunda da goze carptigna inanmaktadir.”’

3. Freud’un diistincesi daha ziyade Yahudi-Hiristiyan kiiltiir cercevesinde sekillenmis-
tir ve diger dinlere genellenebilir degildir.”® Mesela Tanrinimn insanla babacan iligkisi -kendi
6zel anlamiyla- Hiristiyanh@a 6zgiidiir ve Freud’un -kendi itirafiyla- tanrcalara tapan din-
ler icin bir aciklamas: yoktur.”

4. 1lk insanlarn baba éldiirme dykiisii icin zan ve tahminden baska kaynak buluna-
maz. Oyle ki, kimileri onu “fantastik hikaye” ve “peri masali” seklinde nitelemektedir.*°
Genel olarak bir teoriyi izah ve teyit etmek icin eski efsanelerden yararlanma ve yeni ef-
saneler uydurup tiretme isi bilimsel goriiniis bakimindan Freud’un analizlerinin degerini
fazlasiyla diistirmektedir. Freud’un medet umdugu efsaneler, ondan naklettiklerimizle si-

74 Hamilton, Céamiasindsi-yi Din, s. 108 ve 109.

75> Eysenck, Ufiil-i Imparatori-yi Froydi, s. 116 (The Psychology of Early Childhood kitabinda Valentine’den
nakille).

Alston, “Religion, Psychological Explanation of”, The Encyclopedia of Philosophy, c. 7, s. 149.

Age.

Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 112; Alston ve digerleri, Din ve Cesmenddzhd-yi Nov, s. 174; Macqua -
rie, Tefekkur-i Dini der Karn-i Bistom, s. 232.

79 Freud, Totem ve Tabu, s. 245.

8 Bkz: Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 103; Alston ve digerleri, Din ve Cesmenddzhd-yi Nov, s. 172.
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77
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nirli kalmamaktadir. Bu ilginin sonucunu bagka konularda da gérmek miimkiindiir. Nite-
kim bir yerde style der:

Hic kusku yok, kiiciik cocuklarm, cogunlukla babalarinin onlar yemesinden korktugunu
isittiginizde cok sasiriyorsunuz. Yine ben bu korkuyu cinsel durumlarin tecellisinin par-
cast olarak belirttigimde de sasiriyorsunuz. Fakat simdi size, cocukken okulda okudugu-
nuz bir Yunan efsanesinin hikayesini hatirlatacagim. Cocuklarin yiyip yutan Kronos isimli

tanrimin hikayesini.?!

O, aym zamanda bu efsanelerden bazilarinin -yanls bile olsalar- Odip kompleksinin
varligina en giizel delili olusturdugu inancindadir:

Gelin, barbarlik (yani kadim efsaneler) devresinde bu tiir iligkilerin en giizel tamgina baka-
lim. Tiim halklar ve kavimlerin -sadece Yunanlilarin degil- efsaneleri ve mitleri baba-kiz,
hatta anne-ogul arasindaki agk oykiileriyle doludur. Diinya sistemi felsefesinin temeli de,
saltanat ailelerinin soy agaci gibi, mahremlerle zina meselesiyle ilintilidir. Size gore bu ef-
saneler neden yaratilmigtir? Tanrilara ve krallara utang ve cinayet damgasi vurmak ve in-
san tiirtiniin nefretini onlara kigkirtmak icin mi? Bu efsanelerin icat edilmesi, daha ziyade,
mahremlerle zina arzusunun kadim begeri miras olmasi sebebiyledir.??

5. Freud, ondokuzuncu ve yirminci yiizyilin diger bazi ateistleriyle uyum iginde ve
ilahi dinlerin taraftar oldugu seylere kars: cikarak, tiim dinleri ilk insanlarin totem tapin-
masiyla temellendirip toplumlarin dinsel seyrini sirkten tevhide dogru kabul eder. Oysa
bazi sosyologlarn ifadesiyle, simdiye kadar, totemizmin insanligin ilk dini ve diger din-
lerin de onun gelismis sekli olduguna dair ikna edici hicbir delil gosterilememistir.%3

6. Insamn ilkel yasamimn “ilk siirii” biciminde oldugu iddiasim ispatlamak icin hic-
bir delil elde yoktur. Bazi yazarlarn ifadesiyle, Darwin’in bu tasavvurunun kaynag, gii-
niimiizde yalan oldugu kanitlanmis bazi anlatimlardir. Aym sekilde, “Freud’un teorisi,
ilk olaylara iligkin irksal ve miras hatira kavramina dayanmaktadir; ardarda gelen nesil-
lerde etkisini siirdiiren olaylara. Halbuki modern biyoloji bu diisiinceyi tepeden tirnaga
reddetmigtir.”®*

Son nokta: Freud, ¢ocuklukta yegeniyle ilgili olarak cifte duygu tasiyordu. Bir yan-
dan ona hayrandi, 6te yandan ona eziyet etmekten haz aliyordu. Bazi bilimadamlari,
Freud’un kendisi hakkindaki psikanaliz yontemini kullanarak, bu tecriibeyi, onun sonraki
teori tiretiminde etkili gérmiiglerdir.®> Bagka bir grup ise aym konuda, Freud’un annesine

8L Freud, Mefhiim-i Sdde-i Revankavi, s. 112 ve 113.

8 A.ge,s. 121 ve 122. Oysa bu, Freud’un ifadesiyle, en bedevi insanlar bile -onlari ciplak ve caresiz ya -
yamlar olarak adlandirr- 6zel bir dikkatle “mahremler arasinda cinsel iliskiyi dnlemeyi prensip edinmis-
lerdir.” (Bkz: Freud, Revankavi, s. 22).

Bkz: Hamilton, Cdmiagindsi-yi Din, s. 116; Little, Imani-yi Muntabik ba Akl ve Burhan, s. 3; Seriati, T -
rih ve Sinaht-i Edyan, c. 1, s. 71.

Hamilton, Cdmiagindsi-yi Din, s. 116. Yine bkz: Storr, Freud, s. 119 ve 120; Azédegﬁn, Edyan-i Ibtidat
(totemizme dair bir aragtirma), s. 82.

Pals, a.g.e., s. 55.
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olan agin diigkiinliigli ve babasindan gordiigii siddet gibi meselelere isaret
etmiglerdir.?6 Bazilar da bu kabil realitelere sarihp kinama igeren sozlerle
sOyle yazmgtir: 6 6

bdyle bir yaklagimi benimsemez ve soyle derler:

Binlerce saglikl1 insan, bir hasta adamin varhig yiiziinden hasta olarak ~ Binlerce sag-
bt st e, Bt diny cnsel o ve b L, 5T DEF
tiin motivasyonlar sapkinlasti. Ciinkii tek disli bir insan, kendi has- ha,sj;a, adamm
talikli goriigiinii tiim insanlara bulagtirdi!”®’ varhgl ytizinden
hasta olarak nite-
lenmigtir. O, kendi
cocukluk dénem-
Halihazirda belki de Freud’un nevrotik bir kisilik oldugunu bil- lerinden cikan be-
memizin bizi onun, dine inananlarin nevrotik olduklan iddiasiyla lirtilerin tamammi
ilgili siipheye diistirebilir. Ama bu, onun inancinin deliline itibar .
kaybettirmez. Filan kisinin hirsiz olmasi, bir baskasinin hirsiz ol- bltin insanlara at-
duguna iligkin agiklamalarim reddetmeyi ve muteber gérmemeyi fetmigtir. Butin
gerektirmez. Bu, bizi, onun ortaya koydugu delillerle ilgili ihtiyata dinya cinsel oldu
zorlayabilir ama (,iurd.t.lk'yerde 0 del%llerin hatali ovlfi'uguna dela- ve biitin motivas-
let etmez... Freud’un Odip kompleksinden ac1 cektiginden haber-
dar olmak®, bu izahin evrensel oldugu hususunda vardign sonug- ~ yonlar sapkinlagti.
lar itibarsiz kilmaz. Yine Freud’un kuruntulu bir seyir izlediginin ~ Clinkl tek digli bir
k . . . . o ]
.e§fed1{m851, .dlnda.r bireylerin kl}runtulu olduklar hllSl.lSUl]dakl. id insan, kendi has-
diasin 6nemsizlestirmez... Hal bdyle olunca, Freud’un ise kendi ha- o
yatinin delillerinden basladig1 ve kendini istisna tutmadigina yonelik talikh gorustni
elestiri pek o kadar giiclii degildir... Ashnda kendisini miistesna gor- ~ t0m insanlara,
memesi, Freud’un ¢alismasinin istiin taraflarindandir.®® bulastirdi!”

4. Yabanclasma® 9 ,

Alman sezgici filozof Ludwig Feuerbach™ (1804-1872), Hegel felsefesinin

Diger taraftan bazi yazarlar, Freud’un goriisiinii elestirirken

ve Hiristiyanlik [gibi dinlerin], zararli bir hatanin tuzagna diisiince insana yaragsir sifatlart

86
87
88
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91

Bkz: Fromm, Risalet-i Sigmund Freud, s. 19; Storr, Freud, s. 120.

Palmer, Freud, Jung ve Din, s. 115 (Emil Ludwig’ten nakille).

Freud’un yazdig1 mektuplardan birinde soyle denmektedir: “Anladim ki... anneme agikrmgim ve babarm
kiskantyormusum. Cocuklugun baglarinda bu fenomenin umumi oldugunu tahmin ediyorum.” (Storr, Freud,
s. 36).

A.ge.,s. 26.

Alienation.

Ludwig Andreas Feuerbach: Gengliginde Hegel’in 6grencisi olan ama sonralari hocasim yanhg bularak
“felsefi idealizm”e yonelen Alman filozof. Mahiyyet-i Mesihiyyet (The Essence of Christianity) adl temel
eserinde, insamn temel megsguliyetinin “kendisi” oldugu ve tanriya ibadetin ashinda “ideal kendisi”ne iba-
det anlamina geldigine dair goriistinii ortaya atmmstir.
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mutlak ruh veya tann gibi yabanci bir varliga yansittigina® inamr. Ona gére by, insanin
“yabancilagtiginin” gostergesidir. Ciinkii kendisine ait hayur, giizellik, hakikat ve hikmet
gibi sifatlar bagka bir varhga atfetmekte ve onun karsisinda saygiyla egilmektedir:*

Tannsal 6z, insanin 6ziinden baska bir sey degildir. Yahut -diger bir deyigsle- artilmis ve
bireysel kisitlardan 6zgiirlestirilmis insan tabiati, nesnel (objektif) bicim kazanmustir; yani
karakteristik bir varlik olarak diisiinmeye ve 6vgiiye deger hale gelmistir... Tanrimn bilge
ve iyiliksever bir varlik olduguna inaniyorsunuz. Ciinkii kendi varligimizda bilgelik ve iyi-
likseverlikten daha iyi bir seye rastlamiyorsunuz.**

Alman psikanalist Erich Fromm (1900-1980), benzer bir analizde, otoriter diye adlan-
dirdi1 dinlerin yabancilagsmaya maruz kaldigim belirterek tanriya ibadet hakkinda soyle
der: “Insan, kendisinin sahip oldugu herseyi tanrya verdikten sonra simdi ondan, zaten
kendisine ait olanlari -veya bir kismini- geri vermesini istemektedir.”%

Karl Marx da (1818-1883) bu teoriyi olduk¢a makbul bulur ve ona sunu ekler: Hiristi-
yanlarin inancma gore tanri insam kendi suretinde yaratmistir.*® Oysa gercekte insanlar kendi
sifatlarina tanrisal mahiyet kazandirmis ve kendi simalariyla tanryi yaratmiglardir.%”

Ote yandan Marx, iktisach toplumun altyapis1 kabul eder ve siyaset, felsefe, sanat ve
din gibi unsurlan iistyap: farzeder.*® ikinci grup -onlan ideoloji olarak adlandirr ve dini
onun en zararli kismi sayar- giicliilerin elinde, mevcut durumu megrulastirmaya yarayan
ve kitlelerin devlete isyan etmesini énleyen aractir. Bu agidan din, gegici rahatlamadan
sonra beraberinde 1stirap verici kalici acilar getiren afyon gibidir.

Bununla birlikte Marx’1n asil kavgasi kapitalist diizenledir. Ciinkii onun inancina goére
toplumun altyapisinda (iktisat) meydana gelecek her tiirlii degisim, din gibi {istyapi unsu-
runu da degistirecek ve komiinist toplumun gerceklesmesiyle kendiliginden din ve dev-

let ortadan kalkacaktir.%®

92 Yansitma kavrami -metinde gectigi anlamda- Hegel’in eserlerinden alinmustir. O bu kelimeyi “Tanry1 i -

sanin diinyasinin dtesine yerlestiren” dinleri elestirirken kullanmustir. inanci sudur ki, “Onun [insann],

ibadetle esigine bas koydugu tanrimn ruhani sifatlar aslinda kendi sifatlandir... O, kendi 6ziindeki fitrati,
sonsuza dek elinin uzanamayacag bir yere firlatmisti.” (Bkz: Singer, Hegel, s. 124). Bu tiir sozlerden an-
lagilan odur ki, Hegel sadece “panteizm”i kabul eden veya insani tanrinin yerine geciren dinlerle yanyana
gelebilmektedir. Bununla birlikte bazi eserlerinde Protestan Hiristiyanhiga olumlu bagkis1 vardir. (Bkz:

A.ge., s. 125). Kisacasi, Feuerbach, Hegel’in diisiincelerini onun aleyhine kullanmis ve tiim dinlere ila-

veten Hegel’in felsefesini de insamn “yabancilasma”siyla temellendirmistir. (Bkz: A.g.e., s. 156-158).

9B Pals, a.ge., s. 139-140.

9 Feuerbach, “Hodavend be Mesabe-i Ferafikeni-yi Zihn-i Beseri”, Isbdt-i Viiciid-i Hodavend icinde, s. 235-

240 (terciimeye bir miktar miidahale ile).

Fromm, Revankavi ve Din, s. 66.

9% Kitab-1 Mukaddes, Yaratihs, 1:27.

97 Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 140.

% Baz yazarlarm ifadesiyle, Mar, iktisat unsurunu éne ¢ikarmakla Feuerbach’in yanm birakug) isi sonla -
dirmanin ve insamn yabancilasma sebebini agikhiga kavusturmanin pesindedir. (Bkz: Ninian Smart, The
Religious Experience, s. 538). Bununla birlikte -daha sonra gelecegi gibi- belirtilen iki analizin kolayca
uzlagtirlamayacag anlagilmaktadir.

9 pals, a.ge., s. 136-143.

95
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Marx, bir yandan dini “yabancilasma”nin trinu gérmekte

ve “Din, herkesten daha fazla yabancilasma yasayan kim-

selerden destek goriir. Yani asagi siniftan.” demekte, 6te

yandan da dini ideoloji olarak adlandirmakta ve ideolojiyi

de egemen sinifin mevcut durumu mesrulastirmak ve ikti-

danni korumak igin yarattigini savunmaktadir. Bu iki s6z birbi-
riyle bagdasmamaktadir.

Degerlendirme

1. Hig tereddiitsiiz, toplumun giicliileri dini oyuncak haline getirebilir ve birtakim apa-
ratlar kullanarak insanlarin fitif egilimlerini kendi hedeflerine ulagsmanin arac1 yapabilir-
ler. izaha gerek kalmaksizin ortadadir ki, bu séz hicbir zaman dinin, egemenlerin aldat-
malarina kaynaklik ettigi anlamina gelmez!'® ve Marx’mn ifadesiyle, “Topluma egemen
diigtinceler, hep egemen sinifin diigiinceleridir™® Tarihin tamkhigiyla, dinlerin ¢ogu in-
sanlar1 kendi zamaninin egemenlerine karsi koymaya cagirmis ve egemen simufin gika-
rina olmayan 6gretiler vazetmisgtir.'*2

2. Marx, bir yandan dini “yabancilasma”mn iiriinii gérmekte ve “Din, herkesten daha
fazla yabancilagma yagayan kimselerden destek goriir. Yani agag simftan.”'® demekte,
ote yandan da dini ideoloji olarak adlandirmakta ve ideolojiyi de egemen simfin mev-
cut durumu megrulagtirmak ve iktidarimi korumak icin yarattigim savunmaktadir. Bu iki
s0z (din asag1 simfin yarattig1 bir seydir; din egemen simfin yarattigi bir seydir) birbiriyle
bagdagmamaktadir.!

3. Cagdas donemlerde tarihsel tecriibe, 6zellikle de komitinist tilkelerde, iktisadi
rejimlerin degismesinin dine egilim tizerinde herhangi bir etkisi olmadigini ve simifsal
bilincin gelismesinin dine sirt gevirmeyle sonuglanmadigi géstermektedir.'®® Buna ila-
veten, Alman sosyolog Max Weber (1864-1920), Marx’1n teorisine karg1 Protestan Ah-

laki ve Kapitalizmin Ruhu'®® kitabim yazarak dinin, iktisadin altyapisi oldugunu tasvir
100 Hamilton, Camiagindsi-yi Din, s. 146.

101 Pals, a.g.e., s. 137.

102 Mutahhari, Fitrat, s. 205; Robertson, Derdmedi ber Camia, s. 338.

103 Hamilton, Céamiasindsi-yi Din, s. 146.

104 A ge., s. 147. Belki de bu sorun dikkat cektiginden baz: yazarlar buna izah getirmek zorunda hissetmi -
lerdir: “[Marx agisindan] heniiz sinifsal katmanlarin olusmadig1 sanayi éncesi basit toplumlarda din hu-
rafe [ve insanin yabancilagsmasinin iirinii] idi. Diger toplumlarda egemen din, mevcut durumu megrulagtir-
maya ve ezilen halki kendi gercek sorunlarina odaklanmaktan gaflete diiiiriiyordu. (Robertson, Derdmedi
ber Camia, s. 337 ve 338).

Hamilton, Cdmiagindsi-yi Din, s. 149.

Bu kitap, Simet yayinlar (1371) ve flmf ve Ferhen{ yayinevi (1373) tarafindan en az iki kez Farsca’ya te -
ciime edildi.
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Seckin Fransiz sosyolog
Emile Durkheim agisindan
dinin asli unsutlanni ve
mengeini tanimanin en iyi
yolu, sanayi ve teknoloji
hakimindan en asag1
diizeyde bulunan gelismemis
bir toplumu incelemektir.

etti'”” ve kapitalizmin dogusunda Protestanligin
dini ahlakimn etkili oldugunu savundu.'%

Marx’m diisiincesini olusturan diger bilesen-
ler incelendiginde baska eksiklikler de bulunabilir.
Fakakt bunlar1 gozardi ediyor ve okuyucuyu, ko-
nuyu daha ayrintili ele alan kaynaklar incelemeye
cagiryoruz.'®

5. Toplumsal Ahengi Koruma Egilimi

Seckin Fransiz sosyolog Emile Durkheim (1858-
1917) agisindan dinin asli unsurlarim ve menge-
ini tanimanin en iyi yolu, sanayi ve teknoloji baki-
mindan en asag1 diizeyde bulunan gelismemis bir
toplumu incelemektir.'' O, bu amagla, daha énce
Avustralya’nin yerli kabileleri hakkinda gercekles-
tirilmis arastirmalardan yararlanci ve Dini Hayatin
Ilkel Bigimleri'" kitabinda teorisini ortaya koydu.

Durkheim’in, saha aragtirmalarindan yararlan-
dig1 sosyolojik malumata gore Avustralya’nin yerli
kabilelerinden her biri, -totem ach verilen- bir hay-
van veya bitkiyi, bazen de cansiz bir varlig: kutsa-
y1p kendine simge yapmis'? birkag taifeden (klan)
olusuyordu. Her totemin, onun sayginhigini koru-
mak icin olugturulmus “tabu”lar1 veya haramlar
vardir. Durkheim’in ifadesiyle, totemizm hayvan
ve bitkiye tapinma degil, bilakis her bir fenomende
tecelli eden ve onlarn higbiriyle aym olmayan so-
yut ve sahis digt bir gii¢ (tanr) karsisinda tazimde
bulunmaktir.** Dolayisiyla totem, bir yandan sa-
his dig1 bir giiciin (tanr1) simgesiyken, diger taraf-

107 Bkgz: Seriatl, Mecmua-i Asdr, c. 16 (Islamsinasi 1), s. 123-
127.

Pals, a.g.e., s. 148.

109 BLz: A.ge., s. 146-152.

10 purkheim, The Elemantary Forms of Religious Life, s. 1.
111 Kitabin Farsca terciimesinin adi Suver-i Bunydni-yi Hayat-i
Din’dir. (Cev.)

Freud’un ifadesiyle “Totem kelimesi... 1791 yilinda Ing -
liz aragtirmaci J. Long tarafindan Kuzey Amerika Kizilde-
rililerinin dilinden alinmistir.” (Freud, Revankavi, s. 24).
3 Aron, Merahil-i Esasi der Camiasindsi, s. 380 ve 381.
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tan toplumun semboliidiir. Sonug itibariyle tanri, o toplumun kendisinden bagka bir sey
degildir:

Totem, bir bakisa gore bir seyin zahir ve gortiilebilen ytiiziidiir. Ben onu totemin ash veya
tann olarak adlandirdim. Diger bir bakisa gore ise klan (taife) olarak nitelenen toplulugun
semboliidiir. Totem taifenin bayrag: ve her taifeyi diger taifelerden ayiran alamettir... Bu
durumda totem hem tanrinin, hem de toplumun simgesi olursa bu, tanrinin o toplumun
kendisi oldugunun delili sayllmaz mi?''

Durkheim’in soyleyisiyle, dindarlar dinf ritiielleri yerine getirmekle bilingsizce toplum-
sal baglari saglamlastirmaya koyulur ve toplumun asil oldugunu, kollektif ¢ikarlarin 6nce-
lik tagidigimi vurgulamus olurlar. Toplumun bekasina yardimci olan hersey “kutsal”dir ve
dinin alanina girer. Bunun disinda kalan hicbir sey kutsal degildir.""> Ahlaki baglayiciliklar
da kamuoyu baskisindan bagka bir sey sayilamaz.'® Dini dgretilerin birgogu totem ilkesi-
nin yardimiyla izah edilebilir: Ruh, bireylerin iginde yeralan totemin kendisidir.'"” Nefsin
bekasi ise bir sahsin 6liimiiyle toplumun hayatina devam etmesi manasina gelir.!'®

Degerlendirme

Bazi batili diistiniirler Durkheim’in teorisindeki eksiklikleri metodolojik, etnografik ve
teorik olmak tizere ii¢ grupta ele almustir."® Bu {i¢ tiir sorunun -ve bu konuda ortaya kon-
mus diger kategorilerin'®- ayrmtili bilgisini aktarmak bu kitabin maksadim agmaktadir.
Bu nedenle konuyla ilgili temel birkag noktay: agiklamakla yetinecegiz:'*!

1. Durkheim, zan ve tahminle uzak ge¢mis hakkinda teori iireten ve bu yolla insanin
ilk dinsel egilimlerinin sirrini aragtiranlar elegtirmekle bugiine ait ve ulasilabilir aragtirma-
nin bir érnegini teklif etmekte ve Avustralya’nin yerli kabilelerini, begeri tarihin gegmis-
teki gehresini bugiinkii insanlara yansitan bir ayna saymaktadir. Ama bir toplumun sana-
yice gelismemigliginden acaba onun dinsel orijinalligine iliskin sonu¢ ¢ikarilabilir mi?'

2. Durkheim’in analizindeki metodolojik sorunlardan biri, Avustralya’mn yerli kabile-
leri hakkinda sinirli verilere dayanmasi ama bunu yersiz bicimde genelleyerek sozde ev-
rensel bir teoriye varmasidir. Burada temel soru, herhangi bir dinin cevherinin, tiim din-
lerdeki 6z oldugundan nasil emin olunabilecegidir.'* Gergek sudur ki, totemizmin biitiin

114 Emile Durkheim, a.g.e., s. 208

15 Pals, a.g.e., s. 107.

16 Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 176.

17" Emile Durkheim, a.g.e., s. 263.

118 pals, age., s. 106.

119 BLky: Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 180-188.

120 Bkz: Pals, a.g.e., s. 115-118.

121 Diger bazi elegtirileri gérmek icin bkz: Mutahhard, Futrat, s. 219-236; Seriati, Tarih ve Sindht-i Edyan, c.
1, s. 67-72; Aron, Merdhil-i Esasi-yi Endise der Cdmiasindsi, s. 389-391; Fenayi, Derdmedi ber Felsefe-i
Din ve Kelam-i Cedid, s. 135-142.

Hamilton, Cdmiasindsi-yi Din, s. 181.

123 Age., s. 180.

122
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dinlerin kaynag1 olduguna higbir net delil tamklik etmemektedir.'** Buna ek olarak, gii-
niimiizde Avustralya yerlileriyle ilgili veriler ve Durkheim’in onlardan anladif1 da ciddi
sorunlarla karsi kargtyadir.'*

3. Durkheim, kamtlanmamus varsayimlar referans alarak ve “tanimlama” gibi ham-
lelerle, kastettigi seyi ispatlamanin pesindedir.'*® Mesela Dinf Hayatin flkel Bicimleri
kitabinin baslangi¢ boliimlerinde dini “kutsal olanla baglantili inang ve eylemlerin bii-
tiinliiklii diizeni”'?” seklinde tammlamakta ve daha sonra kutsal olan ile toplumsal so-
runlar arasinda ¢ok daraltilmis bir iliski kurmaktadir. Bu varsayimlara (yani bir yandan
dini kutsal seylerle ilgili eylemler olarak tanimlayip 6te yandan kutsal olan ile toplum-
sal meseleler arasinda bag kurma) istinat edilmesi, dinin toplumsal ihtiyaclar dile getir-
mekten bagka bir sey olmadig1 sonucuna giden yolu asfaltlamak demektir.'?® Oysa ant-
ropologlarin sdyledigine gore baz kiiltiirlerde kutsal olan ile kutsal olmayan arasinda
herhangi bir fark gozetilmez'?® ve aymi zamanda kutsal olan, toplumsal olmayan sekil-
lerde de tecelli edebilir.

4. Din ve toplum arasinda yakin bag bulunmasi ve bu ikisi arasinda benzerliklerin va-
rolmasi kabul edilebilir bir seydir. Ama iki fenomenin birbirine denk goriilmesi mantik-
sal olarak ikisinin aym sey oldugu sonucuna gétiirmez.'* Durkheim’in ¢ikarim da (to-
tem toplumun simgesidir, totem tanrinin simgesidir, dyleyse tanr toplumun ta kendisidir)
polemikten fazlasi degildir. Totem dogaétesi bir varhigin simgesidir ama aym zamanda bir
taifenin bayragi da sayilabilir. Ciinkii o toteme goniil vermis kisilerin birliginin eksenidir.
Diger bir ifadeyle, belirtilen ¢ikarmin sonucu, -onciilleri dogru olsa bile- soyledir: Top-
lumun simgesi, tanrmn simgesidir (toplum, tanrmn ta kendisi degil).'!

5. Ahlaki yaptirmmlarin mensei kamuoyu baskis1 goriilemez. Ciinkii toplumsal baski
acimasiz eylemlere de varabilir ve kollektif heyecan bazen bireyleri gayri ahlaki davranisa
stiriikleyebilir. Buna ilaveten, tarihin tamkligiyla, ahlakin biiyiik kahramanlar genellikle
toplumun ¢ogunlugu kargisinda dik durmus ve yaygin davramglan yansitmarmiglardir.!®

6. Durkheim’in analizine gore tanr ve diger dinsel 6gretiler belli bir toplumun ihti-
yaclanm yansitir ve klanin ¢1ghg sayilir. Bu durumda tiim insanlan muhatap alan dinle-
rin genel ve evrensel yasalarinin varligi nasil izah edilecektir?

124 Age, s 181.

125 pals, age, s. 116-117.

126 gy, polemigin bir benzeri, dini “insanin tanriyla zel iligkisi” olarak tarif eden, daha sonra da miiminleri,

dini toplum ve siyasetle ilgili islere kanstirmaktan sakindiran kisilerin soziidiir. Béyle bir ¢ikarima 1stilahta

“miisadere ale’l-matlub” denmektedir. (Kerameti kendinden menkul, hitkmiin kamt1 olarak onun varsayi-

min 6ne stirmek. Logatname-i Dehho’dan 6zetle-Cev.)

Durkheim, a.g.e., s. 44.

128 pgls, agee., s. 115-116.

129 Hamilton, Camiasindsi-yi Din, s. 23 ve 181.

130 Age., s 182.

131 Nitekim “Ali Hasan’in babasidir” ve “Ali Hiiseyin’in babasidir” énciiliinden ¢ikan sonug, “Hasan’m b -
basi, Hiiseyin’in babasidir” (Hasan, Hiiseyin’dir degil).

132 Hamilton, Camiagindsi-yi Din, s. 182 ve 183. Yine bkz: Hick, Felsefe-i Din, s. 79.
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6. Vahiy, Akil ve Fitrat

Dinin mengei kavrami, birbirine karstir-
maktan kacimlmasi gereken en az iki asil an-
lamda kullamlmaktadir: Dinni ortaya cikis
sebebi ve ona yonelimin sir.'* Dinin men-
seini analiz etmeye girisen kisilerin cogu bu
noktay1 ihmal etmis ve bir grup insamn dine
goniil vermesinin sirrm bulmak icin egeler-

Durkheim’in analizine gore tanni
ve diger dinsel ogretiler belli bir
toplumun ihtiyaclarim yansitir ve
klanmn cighigy sayilir. Bu durumda

tiim insanlar muhatap alan dinlerin

genel ve evrensel yasalarimin varlhigi nasil

ken dinin ortaya ¢ikis sebebi hakkinda genel- izah edilecektir?
lemeci bir hiikiim ortaya koymustur.

Sonug itibariyle, dinin hangi kokenden zu-
hur ettigi, Allah’1in insanlara yol gosterme iradesinde aranmalidir. Eger bir tanr olmasaydi
veya mahlukat kendi haline birakilsaydi, din, akil temeline oturtulamazd.

Dine yonelim de bir yandan akilc1 diisiincenin meyvesidir; insan varlik hakkinda te-
fekkiire daldiginda kendi iginde ve disarida biricik yaraticinin alametlerini kesfeder. Bulut,
riizgar, ay, giines ve galaksinin yaratihigini oyuncak gérmez. Mesela fenomenler arasindaki
diizen ve ahenk ve onlarin yaratihsinda kullanilan idarecilik 6yle muhtesemdir ki, adeta
gorliniiste sessiz olan tiim fenomenler dile gelmekte, hikmetli ve kudretli Allah’tan stzet-
mektedir: “Hersey onun yaratisininin kamtidir, onun kudret ve hikmetinin alametidir, ses-
siz goriinseler de onun tedbiriyle dile gelirler ve varedenin varligina delili gosterirler.”13

Diger taraftan, insanin tabiat1 Allah’a yonelme ile yogrulmustur. Hatta tanriya inanma-
yan baz diistintirler bile “insanlar dogalan geregi dinlidir’'*> inancindadir. Kur’an-1 Ke-
rim de dini insan fitrattimn unsurlarindan biri kabul eder ve insanlar bu deruni ihtiyaca
cevap vermeye ¢agirir:

ol G5 s ¥ Ggle 0l 1 a5kt Ui 0l g5 36

“Temiz bir kalple yiiziinii tamamen dine déondiir; Allah’n insanlar yogurdugu o fit-
ratla. Allah’in yaratiginda degisiklik yoktur.”*

Bu fitrf ihtiyag, dogal ve hayvani icgiidiilerin aksine kendiliginden gelismez ve ¢o-
gunlukla ihmal edilir.™ Bu nedenle peygamberler daima fitratin taahhiidiinii insanin ha-
tirma getirir ve ondan o soziin hakkim vermesini ve i¢ diinyasindaki seslenisi dinleme-
sini isterler.

133 Bkz: Hume, Tarih-i Tabii-yi Din, s. 28.

134 Nehcu ’I-Belaga, Hutbe 91, s. 75 ve 76.

135 Edwards, “Burhanha-yi icma-i Amm”, Mecmua-i Makalat-i Hoda der Felsefe, s. 157.

136 Rum 30.

137 1 eibniz (1646-1716) bu konuda soyle der: “Fitif olan, dylece kendine bakarak acikliga kavusturulup bil -
nemez. Onu anlamak i¢in cogunlukla daha fazla dikkat ve 6zel bir metod zorunludur.” (Copleston, Tarih-i
Felsefe, c. 4, s. 405).
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Askinin isyani hicbir sirda yok, yok

Yiiziiniin gériiniisii, bakisinin gtizelligi yok, yok
Musa yok ki enel hak davasin isitsin

Degilse bu mirildanma agacin iginde yok, yok'

Bu sebeple imam Sadik (a), Allah hakkindaki sohbetin bir yere gotirmedigi ve yolunu
sasirmus kisiyi, biitlin maddi sebeplerden umut kesme ama ayni1 zamanda yiikselen ¢ighiga
goziinii dikme haliyle izah eder.’*® Evet, zamanin olaylan insamn kabiliyetler gemisini ala-
bora ettigi, eksiklik ve yetersizliklerin ortaya ¢iktig1 bir sirada baska bir gii¢ kendini gos-
terir ve ylizdeki pecgeyi kaldinr. O esnada herkes saf niyetle Allah’a seslenir. Sadece icle-
rinden bir grup su halde kalr:

Golgeler gibi dalgalar onlan kusattiginda dinini ona has kilarak Allah’a dua ederler. On-
lan kurtardigy ve kiyiya ulagtirdiginda ise iglerinden [sadece) bir kismui orta yolu tutar ve
diirtist davramr.'*

Buna ilaveten, varhgin yaraticisindan kaynaklanan asil din, insan fitratiyla ahengi ne-
deniyle insamn psikolojik ve sosyal ihtiyaclarina da cevap verir ve kendisini onlarla bag-
dastirir. Bu sebeple bu ihtiyaclari da dine dogru motive etmede etkili gormek miimkiin-
diir. Batih yazarlardan birinin ifadesiyle:

Gercek din, insanin 1stirabinin veya kendini koruma egiliminin dogurdugu bir sey degil-
dir... Dinin kokeni insanin varligidir. Ciinkii insan, takdire bagh olarak varolussal bakim-
dan Allah’a yoneliktir, onda yasar, onda kimildar ve varligi ondadir... Insanin tiim kuvvet-
leri, aklin Allah’a riicu ederek kesfettigi seylerle ahenk icinde ve bagdagiktir.'#!

Allah’1 Tammma ve Deizmin Fitri Olusu

Isaret edildigi gibi, dinin mensei bahsi cogunlukla tanriy1 inkar edenlerce ve ateist yak-
lasimla giindeme gelmektedir. Bu sebepledir ki bazi yazarlar, konuyu “tanrinin varligina
inangsizligin nedenleri” baglig altinda ele almaktadir. Halbuki Allah’in varligi, kesin akli
delillerle ispatlanabilmesine ilaveten, insanin fitratiyla da uyumludur. Burada hizh bir se-
kilde Allah’1 tammanin ve deizmin fitri olugunu inceleyecegiz.

Diisiiniirlerin bircoguna gore insan dogasi, goriisler ve yonelimler olmak iizere iki bo-
yutta Allah’la bag kurmustur. Oyle ki Allah’1 tamima ve deizmi fitrl konulardan saymak
miimkiindiir. Allah’1 tammamn fitr olusuy, ilm-i huzuri ve ilm-i husuli'* alanlarinda ele
alinabilir. Fitr1 deizm de tann arayisi, miikemmellik arayisi, teizm gibi cesitli formlarda

tecelli etmektedir.!*®

138 Divan-i Molla Hadi Sebzivar, s. 29

139 Medlisi, Bihdru’l-Envdr, c. 3, s. 41; aym konuda Rz, el-Burhdn der flm-i Kelam, c. 1, s. 76.

140 1 ukman 32; bkz: Ankebut 56.

141 Flders, Tlahiyyat-i Felsefi-yi Thomas Aquinas, s. 71.

2 flm-i huzuri: Bilinebilen gercegin, bilenin karsisinda hazir bulundugundan nesnel olarak bilinmesi. flm-i
husuli: Bilinebilen gergegin, bilenin zihninde tasavvur olarak bulundugundan kavram dolayimiyla biline-
bilmesi. (hawzah.net’ten 6zetle-Cev.)

143 Misbah Yezdi, Medrif-i Kur’an, c. 1-3, s. 35 ve 36; Mutahhari, Fitrat, s. 257-261.
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imam Hiiseyin de (a.s)
Arefe Duasi'nda soyle
buyurmaktadir:

Hangi varligi tecellisi
senden fazladir ki seni
tanitabilsin. Bizdenne - &5
zaman saklandin ki delil ve
kilavuza itiyac duyasm.
Bizden ne zaman uzaklagtin
ki yarattiklarn bizi sana
yaklagtirsin. Kordiir seni
gormeyen goz.

a) Allah’1 tammmanin fitrd olugu: Allah’1 tammanin fitrf olusunun anlamlarindan biri,

tiim insanlarm ilm-i huzuri ile Allah’1 bulabilecekleridir. Eger gaflet paslar temizlenebi-
hrse onun varhg bagka her§eyden cok daha belirgin goriilebilecektir.'* Bazi miifessirler

145°¢

P jﬁ\ 5 ol ,bb AL 40 JJ ayetinin bu konuyu acikladigim diisiinmektedir. 4

Imam Hiiseyin de (a.s) Arefe Duasi’nda sOyle buyurmaktadir:

Hangi varligm tecellisi senden fazladir ki seni tanitabilsin. Bizden ne zaman saklandin ki
delil ve kilavuza ihtiya¢ duyasin. Bizden ne zaman uzaklastin ki yarattiklarin bizi sana yak-
lagtirsin. Kordiir seni gormeyen goz.'+

Bunu esas alarak, Miisliiman diigiiniirlerin birgogu, insanlarn agirhikli boliimii-

niin ilahi giizelligi gérmesini engelleyen seyin, onun zuhurundaki yogunluk olduguna
inanmaktadr:!4®

144
145
146

147
148

Cevad Amuli, Mebde ve Mead, s. 81 ve 82.

Ibrahim 10.

Mesela bkz: Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 19, s. 72 ve 73. Allame Tabatabai gibi kisiler acisindan bu
ayetin, Allah’1 tanimanin fitr? oldugunu ifade etmedigini, tevhidin mertebelerinden birini (rububiyette tev-
hid) ispat sadedinde oldugunu hatirlatmakta yarar vardir. (Tabatabai, el-Mizan, c. 12, s. 26 ve 27).
Meclisi, Bihdru’l-Envdr, c. 95, s. 226.

Bl el Y MS‘J.)‘ % °JJ-€-1’ L;,LJI o dum de ‘gfla.!\ u..odlyl JG-
(Baz kitaplarinda Allah’ vasfederken soyle der: Bizi yaraticiy idrak etmekte aciz birakan sey, onun ay-

dinhgidur, gizli kalmasi degil. Giinese bak, 1sinlarin galebe calmasi ve 15181n her yam kaplamasindan bagka
bir sey, giinese dogrudan bakmani engelleyebiliyor mu?) (Sicistani, Sivanu’l-Hikme, s. 310).
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Bir diger ifadeyle, Allah’in varhgi, her ne kadar bakanlar maddiyata gémiildiiklerin-
den goremiyorsa da mitkemmellikte apaciktir. Nitekim yarasalar, yollarim gece karanh-
ginda giindiiziin aydinhgmdan daha iyi bulurlar.'>

Bu irfani beyanlara ilaveten, Allah’1 tanimamn fitri ve huzuri olduguna iliskin felsefi
izahlar da kullamlmistir. Nitekim {inlii Fransiz filozof René Descartes, “Diisiiniiyorum,
Oyleyse vanm” 6nermesiyle kendinden kusku duymanin tistesinden geldikten sonra felsefi

e eteseeeescscesescncesescncnsescacnsascasnsesensss, aCiklamayla su sonuca varir: insamn yaratiligi-

Descartes, “Diisiiniiyorum, oyleyse

varim

duymanin iistesinden geldikten sonra
felsefi aciklamayla su sonuca varr:
insanim yaratilisinm baglangicindan
itibaren tann kavrami (mutlak manada
miikemelligin zii), “bir sanatcimm
sanatina yansithgi alamet gibi olabilmesi
icin” onun varligina yerlegtirilmigtir.

32

nin baslangicindan itibaren tanr kavrami (mut-
lak manada miikemelligin 6zii), “bir sanatgi-
nin sanatina yansittigi alamet gibi olabilmesi
icin” onun varh@mna yerlestirilmistir.'> Leibniz
de (1646-1716) Descartes’in goriisiine imza-
sin1 atarak soyle der: “Ben, tanr tasavvurunun
-Descartes’1n inandig gibi- fitrl oldugunu hep
savundum, hala da savunuyorum.”*>? Bagka ba-
tih diigtintirler de tanrinin varligina inang me-
selesinin egitim dgretime ihtiya¢ duyurmadi-
gma deginerek soyle derler: “Insan yaratildigy
an tanriya inantyordu.”*?

" onermesiyle kendinden kugku

Allah’in husuli olarak bilinmesi de fitri ol-
maktadir. Allah’1 bilmenin aksiyomatik ve cika-
rima ihtiya¢ duymaksizin gerceklestigini savu-
nanlar, aslinda insan dogasinin béyle bir bilme

ve tanimayla yogrulduguna inanmig olmaktadir-
lar. Meghur goriise gore ilm-i husulinin aksiyomlar
altt kisimdir: Evveliyat, miisahedat (hissiyat ve vicdaniyat1 kapsar), tecriibiyat, miitevati-
rat, hadesiyat ve fitriyat.'> Allah’1 ilm-i husuli ile bilmeyi aksiyomatik sayanlar, “Allah
vardir” 6nermesini evveliyat, vicdaniyat veya fitriyat kiimesi i¢inde saymaktadir.'>

Evveliyat, konu ve yiiklemini dogru tasavvur eder ve ikisi arasindaki iliskiyi gézoniinde
bulundurursak duraksamaksizin manasim onaylayacagimiz énermelerdir. Mesela iki zid-

din biraraya gelmesi muhaldir. Vicdaniyat, ilm-i huzuriyi ifade eden énermelere verilen

149 Sebzivari, Serhu’l-Manziime, Kismu’l-Hikme, s. 5.

150 Gagali, Thydu Uliimi’d-Din, c. 4, s. 338 ve 339 (Kitabu’l-Mehabbe).

151 Descartes, Teemmiildt der Felsefe-i Uld, s. 70; bkz: Gilson, Nakd-i Tefekkur-i Felsefi-yi Garb, s. 171 ve
175.

152 Copleston, Tarih-i Felsefe, c. 4, s. 405.

153 Edwards, “Burhanhd-yi Icma-i Amm”, Mecmua-i Makaldt-i Hoda der Felsefe, s. 137. (Charles Hodge’tan
nakille).

154 Bkz: el-Muzaffer, el-Mantik, s. 282-289.

155 Bkg: Siileymani Emir, Nakd-i Burhanndpeziri-yi Vuciid-i Hoda, s. 168-172.
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insan, fitratinda her kemali mutlak manada ister. Siz de gayet
iyi bilirsiniz ki, insan diinyanin mutlak giiiic olmak ister ve
kusurlu hichir giice ilgi duymaz. Diinyayi elinde tutsa bir
baska diinya daha var dendiginde fitraten o diinyay: da ele
gecirmeye meyyaldir. insan hangi élciide alim olursa olsun
baska ilimler de bulundugu soylense fitraten o ilimleri
de ogrenmeye egilimlidir. 0 halde insanin goniil verecegi
mutlak bir giic ve mutlak bir bilgi olmahdir. Bu, farkinda
olmasak bile hepimiz yoneldigi Allah Teala’dr.

isimdir. “Ben agim” gibi. Mantik ilminde fitriyattan kastedilen, nedeni kendi iginde olan
“yirmi, kirkin yansidir” gibi 6nermelerdir. Yani boyle énermeleri onaylamak icin -evve-
liyatin aksine- sirf konu ve yiiklem tasavvuru ve bu ikisi arasindaki iliski yeterli degildir.
Bununla birlikte yiiklemin konu icin siibut buldugunu delillendiren delil, biraz diisiiniil-
diigiinde zihinde hazir olmaktadir.

Netice itibariyle, “Allah vardir” énermesini bu aksiyomatik kisimlardan birine yerles-
tiriyorsak Allah’1 tammay fitrf bir is kabul ediyoruz demektir.'>®

b) Fitri deizm: Insanin deizm ve teizm gibi bir grup yénelimini de fitrf durumlar ara-
sinda saymak miimkiindiir."> Bu nokta, tanriya inanmayan baz diistiniirler acisindan bile
kabul edilebilirdir."*® Baz diisiiniirlerin ifadesiyle, béyle egilimlerin fitri oldugunun daya-
naklarindan biri, bireyleri -etnik ve kiiltiirel farkhiliklarina ragmen- tanr arayigina girme-
yen'™ ve tann kabul ettigi sey kargisinda saygiyla egilmeyen hicbir toplum bulunamaya-
cak olmasidir. Diger taraftan, baz1 sosyologlar ve antropologlar -bu tiir iddialarin yanhs
oldugunu gostermek icin- “tanri tasavvuru bile olmayan™® toplumlardan s6zetmektedir.

Bir grup Miisliiman érif, fitri deizmi, belirtilen sorunun halel getirmeyecegi sekilde
aciklamaktadir. Onlar, agagidaki iki 6nctilden yararlanarak, agikca -ama farkinda olmadan-
tanriy1 inkar edenlerin dahi tanr arayisinda oldugu sonucuna varmaktadir:

a) Ttim insanlar mutlak miikemmelli3i elde etmenin pesindedir,
b) Mutlak miikemmel Allah’tir.

Birinci 6nciiliin dogru oldugunun delillerinden biri, hicbir insanin (giic elde etme veya
bilgi birikimine sahip olma, ya da bagka bir seyin ardinda da olsa) su ana dek elde ettigi

156 Goriildiigii gibi, burada gecen fitrd, mantiktaki fitriyatla siurh degildir ve bundan daha genis anlama s -

hiptir.

Mutahhari, Mecmua—i Asdr, c. 6 (Usiil-i Felsefe ve Reves—i Realism), s. 934.

158 Edwards, “Burhanha-yi fcma-i Amm”, Mecmua-i Makalét-i Hoda der Felsefe, s. 157 ve 158.
159 Misbah Yezdi, Medrif-i Kur’an, c. 1-3, s. 35.

160 Edwards, “Burhanh-yi icma-i Amm”, Mecmua-i Makaldt-i Hoda der Felsefe, s. 136 ve 147.
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kemal mertebesiyle mutlu olmamasi ve daima ondan daha yiiksek mertebeyi aramasidir.!

Imam Humeyni (hicri semsi 1281-1368), Sovyetler Birligi liderine tarihi mesajimnda bu
kanita deginerek soyle yazar:

Insan, fitraunda her kemali mutlak manada ister. Siz de gayet iyi bilirsiniz ki, insan diin-
yanin mutlak giiiic olmak ister ve kusurlu hicbir giice ilgi duymaz. Diinyay1 elinde tutsa
bir bagka diinya daha var dendiginde fitraten o diinyay1 da ele gecirmeye meyyaldir. insan
hangi 6lciide alim olursa olsun bagka ilimler de bulundugu séylense fitraten o ilimleri de
ogrenmeye egilimlidir. O halde insanin goniil verecegi mutlak bir giic ve mutlak bir bilgi
olmahdir. Bu, farkinda olmasak bile hepimiz yoneldigi Allah Teala’dir.'%

Batih baz: diisiiniirler de benzer bir tahlille sdyle der: “Insanin mutluluk ve talihe
fitr egilimi vardir. Fakat onu simrh giizelliklerle veya bunlardan olusmus bir kiime ile
tam manaslyla ve miikemmel olarak elde etme imkam yoktur. Bu nedenle iistiin bir iyi-
lik bulunmalidir. Eger bunun disinda bir sey olsayd tabiatin igleyisinde esash bir bozuk-
luk goriiliirdii.”'%

Ozet

1. Dinin mengei tartismasi cogunlukla tanriy: inkar edenler tarafindan ve ateist yakla-
simla glindeme getirilmigtir. Bu nedenle bazi yazarlar bu konuya “tanrinin varliina inang-
sizligin nedenleri” baghkli boliimde yervermektedir.

2. Bu bahiste yiiriirliikteki cercevenin bir adim 6tesine gecersek vahiyle ilgili baz1 go-
riigleri dinin mensei hakkinda teori iiretilmesi olarak gorebiliriz.

3. Islam diinyasinda kimi diisiiniirler, seytanlarin vahyettigini farzetmis ve bunun he-
definin insanlar arasinda tefrika ¢ikarmak oldugunu diistinmiiglerdir.

4. Avrupa’da onsekizinci yiizyilin bazi rasyonalistleri, vahyin kaynagiyla irtibat1 kigi-
sel veya toplumsal maksatlarina ulagmak icin ara¢ yapan aldatici semavi dinlerin kuru-
culan olmuslardir.

5. Bagka bir teoriye gore peygamberin ilahi kilavuzluk sandig1 sey, onun psikolojik
hal ve hususiyetlerinin tecellisinden bagka bir sey degildir.

6. Buna ilaveten bir grup ateist, vahye dayali din ve tanrimin gerceklik pay1 bulunma-
dig1 varsayimiyla dinlerin mengseini aragtirmaya koyularak dinin ortaya ¢ikisi ve ona yo6-
nelinmesinde psikolojik ve toplumsal faktdrlerin etkili oldugunu savunmustur.

7. Bir kesim de dindarh@n sirrin1 insanmin doga olaylarindan korkmasiyla izah ederek
insamin, tabiattan korkuyu azaltmak icin ve olaylardan giivende kalmamn siginagi olarak
tanrilan yarattigina inanmaktadir.

161 Sahabadi, Resahdtu’l-Bihdr (el-insan ve’l-Fitra), s. 35-37 ve 47-55.

162 Cevad Amuli, Avd-yi Tevhid (imam Humeyni’nin Gorbacov’a mektubunun serhi), s. 12; Bkz: imam H -
meyni, Serh-i Cehil Hadis, s. 127 ve 181-184; Adabu’s-Saldt, s. 117 ve 288; Sahife-i Imam, c. 14, s. 205-
210.

163 Elders, Ilahiyat-i Felsefi-yi Thomas Aquinas, s. 295.
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8. Gergek su ki, din, insanin bir¢ok korku ve kaygilarim giderebilir, giicliik ve miigkii-
lat anlarinda giivenilir bir siginak olabilir. Ama bu séz ile dini korkunun yarattigim san-
mak arasindaki mesafe biiytiktiir.

9. Baskalan da insamn cehaletinin tanr inancina zemin hazirladigini savunmakta, bilgi
ve bilimin gelismesini dinin geri cekilmesinin sebebi saymaktadr.

10. Auguste Comte, begeri diisiincenin gelisim agsamalarin {i¢ déneme (teoloji/tahay-
yiil, felsefe/akil, bilim/aragtirma) ayirarak dini, insan hayatimin ilk devresiyle ilgili gor-
mektedir. Oysa ne ii¢ devreye ayirmaya ve onlarin bdyle siralanmasina tarihsel bir daya-
nak bulunmakta, ne de bir fenomenin bu ii¢ cesit izahi (ilahi, felsefi, bilimsel) kacimlmaz
olarak birbiriyle bagdasmazdir.

11. Sigmund Freud, tanriya inanci insanin psikolojik anormallikleri ve cinsel arzula-
rin bastirllmasiyla temellendirmektedir.

12. Freud’un goriisiine gore erkek cocuklar kiigiik yaslarda annelerine bir gesit cin-
sel egilim duyar ve babalarini rakip goriirler. Genellikle bastinlan bu cinsel egilim, “Odip
kompleksi” adim alan anormalliklerin mensei olmaktadr.

13. Freud’a gore bastirllmis arzular ortadan kalkmaz, insan bilingsizce, bu bastirilmig
egilimleri sanatsal faaliyetler veya dini inanglar gibi popiiler formlarda diga vurur.

14. Freud, daha 6nce gegenlere ek olarak, efsanevi bir 6ykii anlatmakla eski zaman-
larda anne kompleksinin korkung bir cinayet (babay1 oldiiriip etini yeme) formunda or-
taya ¢iktigini ve bundan pismanlhk duygusunun dinin ortaya ¢ikmasinin mengei oldugunu
oOne stirmektedir.

15. Freud’un psikanaliz yontemi ve cinsel diirtliyii cokca vurgulamasi biiyiik elestiri-
lerle karsilasmustir ve {inlii muhalifler edinmistir.

16. Tiim elestirmenler agisindan Freud’un ¢alismalarinin 6ne ¢ikan sorunu, anormal
davraniglar gosteren birkag kisinin muayene sonuglarindan biiyiik bir genellemeye ulas-
mig olmasidir.

17. Freud’un diisiincesi daha ziyade Yahudi-Hiristiyan kiiltiir cercevesinde sekillen-
mistir ve diger dinlere genellenebilir degildir.

18. Tlk insanlarm baba 6ldiirme 6yKkiisii icin zah ve varsayimdan bagska bir kaynak bu-
lunamamaktadir. Oyle ki, kimileri onu “fantastik hikaye” ve “peri masal” olarak nitele-
Tmistir.

19. Ludwig Feuerbach ve Karl Marx, insanin “yabancilasma” nedeniyle kendisine ait
iyilik, giizellik, hakikat ve bilgelik gibi sifatlar1 bagka bir varlifa (tanr) atfettigine ve onun
karsisinda saygtyla egildigine inanmaktadir.

20. Marx, ideoloji kavramini kullanarak dini, toplumdaki egemenlerin elinde mevcut

durumu mesrulastirmaya yarayan ve kitlelerin devlete isyan etmesini 6nleyen bir arag ka-
bul eder.

21. Hic¢ kusku yok, toplumun egemenleri birtakim aparatlan kullanarak insanlarin
fitr? egilimlerini kendi hedeflerine ulasmanin araci haline getirebilir. Ama Marx’1n iddi-
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asinin aksine bu soz, dinin, sadece egemenlerin aldatmalarina kaynaklik ettigi anlamina
asla gelmez.

22. Tarihin tamkhgiyla, dinlerin cogu insanlari kendi zamanlarinin egemenlerine karst
koymaya ¢agirmis ve egemen smifin ¢ikarina olmayan ogretileri yaymustir.

23. Marx, birbiriyle celisen iki analizde bazen dini, insanin kendine yabancilasmasi-
nin iirlinii ve agagl smifin icat ettigi sey saymis, bazen de ideoloji olarak adlandirmis ve
ideolojinin de egemen sinifin mevcut durumu megrulastirmak ve kendi iktidarim koru-
mak icin drettigi bir sey oldugunu savunmustur.

24. Emile Durkheim’e gore dinin menseini tanimanin en iyi yolu, sanayi ve teknoloji
bakimindan en asag seviyede bulunan gelismemis toplumu incelemektir.

25. Bunu esas alarak, her klanin -totem ad: verilen- bir hayvan veya bitkiyi ve bazen
de cansiz bir varlig1 kutsal sayip kendi simgesi yaptig1 Avustralya’mn yerli kabileleri hak-
kindaki raporlara dayanmustir. Her totemin, sayginhgimn korunmasi i¢in konmus birtakim
“tabu”lan veya haramlar vardir.

26. Durkheim’e gore totem, bir yandan sahis olmayan bir giiciin (tanr1) sembolii, diger
yandan toplumun simgesidir. Sonug itibariyle tanri, toplumdan bagka bir sey degildir.

27. Durkheim’in analizindeki metodolojik sorunlardan biri, Avustralya’nin yerli kabi-
leleri hakkinda simirh verilere dayanmasi ve onlar yersiz bicimde genelleyerek goriiniiste
evrensel bir teoriye varmasidir. Burada temel soru, bir dinin cevherinin tiim dinlerin cev-
heri olduguna nasil giivenilebilecegidir.

28. Durkheim, kamitlanmamig varsayimlari ve “tammlama” gibi seyleri referans al-
makla maksadini ispatlamamn pesindedir. Bu polemigin bir benzeri, dini “insan ile tanr
arasindaki 0zel iliski” olarak tarif eden ve sonra da miiminleri dini toplum ve siyasetle il-
gili islere kanstirmaktan sakindiranlarin soziidiir. Boyle bir ¢ikarima 1stihlata “miisadere
ale’l-matliib” denmektedir.

29. Durkheim’in ¢ikarimi (totem toplumun simgesidir, totem tanrinin semboliidiir, 6y-
leyse tann toplumun ta kendisidir) polemikten baska bir sey degildir. Totem dogaétesi bir
varligin simgesidir ama ayni zamanda bir taifenin bayragi da sayilabilir. Ciinkii o toteme
goniil vermis kisilerin birliginin eksenidir.

30. Dinin ortaya ¢ikisi, Allah’in insanlara kilavuzluk etme iradesiyle temellendirile-
bilir. Eger bir tanr1 olmasaydi veya mahlukat kendi haline birakilsaydi, din, akil temeline
oturtulamazdi.

31. Dine yonelim de bir yandan rasyonel diisiincenin meyvesidir, diger yandan insan
dogas tanrya yoneligle yogrulmustur. Hatta tanriya inanmayan bazi diigiiniirler bile “in-
san dogas! geregi dine egilimlidir” inancindadir.

32. Buna ilaveten, varhgin yaraticisindan kaynaklanan orijinal din, insan fitratiyla
uyumlu olmasi nedeniyle insanin psikolojik ve toplumsal ihtiyaglarina cevap verir ve ken-
disini onlarla bagdagtirir.



Sonbahar 2014, Yil: 3, Sayt: 9 Dinin Mensei | Misbah

Kaynaklar

Cevad Amuli, Abdullah, Dingsindsi, tahkik: Muhammedriza Mustafapiir, Kum: Isra, hicri
semsi 1381.

Copleston, Frederick, Tdrih-i Felsefe, c. 1, 2. baski, terctime: Seyyid Celaleddin Muctebevi,
Tehran: Suriis ve Intisarat-i ilmi ve Ferheng], hicri semsi 1368.

Descartes, Rene, Teemmiilét der Felsefe-i Ul4, terciime; Ahmed Ahmedi, 3. baski, Tehran: Si-
met, hicri semsi 1381.

Durant, Will, Téarih-i Temeddun, c. 1, 3. baski, terciime: Ahmed Aram ve digerleri, Tehran:
Intisarat ve Amuzes-i inkilab-i Islami, hicri semsi 1370.

Durkheim, Emile, The Elementary Forms of Religious Life, trans. by Karen E. Fields, New
York: The Free Press, 1995.

Eysenck, Hans J., Ufiil-i Imparatori-yi Freudi, terciime: Yusuf Keremi, Tehran: Simet, hicri
semsi 1379.

Fahruddin R4z, Muhammed b. Omer, el-Burhdn der flm-i Kelam, Tehran: Danisgah-i Teh-
ran, hicri semsi 1341.

Feuerbach, Ludwig, “Hodavend be Mesabe-i Ferafikeni-yi Zihn-i Begeri”, John Hick (editor),
Isbat-i Vuctid-i Hodavend iginde, terciime: Abdurrahim Gevahi, (Tehran: Defter-i Negr-i
Ferheng-i Islami, hicri semsi 1381).

Fromm, Erich, Buhran-i Revankavi, terciime: Ekber Tebrizi, 6. baski, Tehran: Firuze, hicri
semsi 1383.

Gazali, Ebu Hamid Muhammed, fhydu Uliimi’d-Din, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, hicri
kameri 1406.

Giddens, Anthony, Cdmiasindsi, terciime: Menugehr Sabiri, Tehran: Nesr-i Ney, hicri semsi
1377.

Gilson, Etienne, Nakd-i Tefekkur-i Felsefi-yi Garb, 5. baski, terciime: Ahmed Ahmedi, Teh-
ran: Hikmet, hicri semsi 1377.

Hindi, Seyyid Ahmed Han, Tefsiru’l-Kur’an ve Hiive’l-Hiida ve’l-Furkan, terciime: Dai Gilani,
Tehran: Muhammed Hasan Alemi ve siirekai, [tarihsiz].

Hume, David, Tdrih-i Tabii-yi Din, terciime: Hamid Inayet, 2. baski, Tehran: Harzemt, hicri
semsi 1356.

Imam Humeyni (rh), Ruhullah, Adabu’s-Salat, Tehran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-i
fmam Humeyni, hicri semsi 1370.

Jamgs, William, Din ve Revdn, terciime: Mehdi Kaini, Tehran: intisarat ve Amuzes-i inkilab-i
Islami, hicri semsi 1372.

Jung, Carl Gustav, Revansindsi ve Din, terciime: Fuad Ruhani, 3. baski, Tehran: Sirket-i
Sehhami-yi Kitabha-yi Cibi, hicri semsi 1370.

Kaiminiya, Alinza, Derdmedi ber Mense-i Din, Kum: Mearif, hicri semsi 1379.

Koenig, Samuel, Cdmiagindsi, terciime: Miisfik Hemedani, Tehran: Kitabha-yi Simurg, hicri
semsi 1355.

Kuleyni, Muhammed b. Ya’kub, el-Kdfi, Tehran: Déru’l-Kﬁtiibi’l-islamiyye, [tarihsiz].

37



38

Misbah | Dinin Mensei | Sonbahar 2014, Yil: 3, Sayi: 9

Macquarrie, John, Tefekkur-i Dini der Karn-i Bistom, terciime: Abbas Seyh Sual ve Muham-
med Muhammednizai, Kum: Defter-i Tebligat-i islami, hicri semsi 1375

Meclisi, Muhammedbakir, Bihdru’l-Envdr, 2. baski, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, hicri
kameri 1403.

Mekarim Sirazi, Nasir, Engize-i Peyddyis-i Mezdhib, Kum: Miiessese-i Matbiiati-yi Hedef,
[tarihsiz].

Mevlevi, Celaleddin, Mesnevi-yi Ma’nevi, tashih: Nicholson, Tehran: Nahid, hicri semsi
1375.

Misbah Yezdi, Muhammedtaki, Medrif-i Kur’an (1-3: Hodasinasi, Keyhansinasi, insansinas?),
Kum: Der Rah-i Hak, [tarihsiz].
Mutahhari, Murtaza, Fitrat, 2. baski, Tehran ve Kum: Sadrg, hicri semsi 1370.

Palmer, Michael ve digerleri, Freud, Jung ve Din, terciime: Muhammed Dehganpiir ve Gu-
lamriza Mahmiidi, Tehran: Riigd, hicri semsi 1385.

Peterson, Michael ve digerleri, Akl ve Itikad-i Dint, terciime: Ahmed Neraki ve fbrahim Sultani,
3. baski, Tehran: Tarh-i Nov, hicri semsi 1379.

Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Menar, 2. baski, Misir: Daru’l-Menar, hicri kameri 1367.

Rodinson, Maxime, Muhammad, trans. from French by Anne Carter, New York: Pantheon
Books, 1980.

Russell, Bertrand, Why I am not a Christian?, London: George Allen&Unwin Itd., 1975.

Sicistani, Ebu Stileyman Muhammed b. Behram, Sivénu’l-Hikme, tahkik: Abdurrahman Bedevi,
Tehran: Bunyad-i Ferheng-i fran, 1974.

Singer, Peter, Hegel, terciime: fzzetullah Fuladvend, Tehran: Tarh-i Nov, hicri semsi 1379.
Storr, Anthony, Freud, terciime: Hasan Merendi, Tehran: Tarh-i Nov, hicri semsi 1375.
Sahabadi, Muhammed Ali, Resahdtu’l-Bihdr (el-Kur’an ve’l-Itret, el-iman ve’r-Ric’a, el-

AAAAA

Muselman, hicri semsi 1360.

Seriati, Ali, Mecmua-i Asdr, 3. baski, Tehran: Kalem, hicri semsi 1375.

Tabatabai, Muhammed Huseyn, Usiil-i Felsefe ve Reves-i Realism, serh ve dipnot: Murtaza
Mutahhari, 4. baski, Tehran: Sadrd, hicri semsi 1374.

Vecdi, Muhammed Ferid, Dairetu’l-Medrifi’l-Kur’ani’l-Isrin, 3. baski, [basim yeri belli de-
gil): Matbaatu Daireti’l-Mearifi’l-Karni’l-Isrin, hicri kameri 1356.



Yeni Kelam ve Kapsami

Al Sirvani

islami Ogretilerin Uclii Tasnifi

slami 6gretiler, bir goriise gore, nispe-

ten yaygin ti¢ temel boliimde yer alir:

Akaid, ahlak ve ahkam. Islam akaidi,
varlik ve yokluklar ve varlik dleminin haki-
katlerini aciklayan Islam 6gretilerini kapsa-
makta (Islami diinyagoriisii), nazari hikmet
ve betimleyici bilimler (normatif bilimler
kargisinda) ile bag kurmaktadir. Elbette ki
dini kaynaklarda (Kur’an ve Siinnet) mev-
cut bulunan 6gretilerin bu kism, bilgi sahibi
olma ve iman etme geregi, insanin mutlulu-
gunu temin ve dinin hedeflerine ulagmada
oynadig1 rol bakimindan aym agirhikta ve
ayni seviyede degildirler. Bazilan usiil ve
erkandir (tevhid ve niibiivvet gibi), bazi-
lart da fiiru ve dallann parcasi sayilmak-
tadir (melekler ve cinin kategorileri, onla-
rin her birine 6zgii hitkiimler gibi). Ahlak
ve ahkam kisimlan ise yapilmasi ve yapil-
mamasi gerekenler, idealler ve {ilkiileri be-
yan alaninda yeralmaktadir. Ahlak; yarati-
lis ve huylar, faziletler ve rezillikler, batini
ve ruhsal kalp igleri sahastyla baglantilidur.
Ahkam ise zahir ve uzuvlarin davranig ve

amelleriyle. Bu alanlarda mevcut bulunan
Ogretiler de 6nem, etkileme ve islev baki-

mindan muhtelif basamaklara sahiptir.!

! Ustad Mutahhari bu konuda soyle der: “Islam

ulemas: der ki, Islami talimlerin tamamu ii¢ ki-
simdir: a) Akaid kismu, yani 6grenilmesi ve ina-
nilip iman edilmesi gereken meseleler ve maa-
rif..., b) Ahlak kism, yani insanin adalet, takva,
cesaret, iffet, hikmet, istikamet, vefa, sadakat,
emanet vs. gibi ruhsal sifatlar ve manevi haslet-
ler bakimindan “nasil olmasi” gerektigi konusun-
daki meseleler ve birikim, ¢) Ahkam kismi, yani
hangi isleri ve nasil yapmak gerektigine dair is ve
amelle ilgili meseleler.” (Mecmua-i Asdr, c. 3, s.
57).Ibn Riigd de bu taksime isaret ederek sdyle
der: “Seriatin maksadinin hak ilmi ve hak ameli
kapsamak oldugunu bilmekte yarar vardir. Hak
ilim, Allah Teala’nin ve diger mevcudat1 varol-
duklan bicimde bilmektir; 6zellikle de onlardan
serefli mevcudati, uhrevi saadeti ve uhrevi seka-
veti. Hak amel ise saadet icin faydal fiilere sarl-
maktan ve sekavete yarayan fiillerden kaginmak-
tan ibarettir. Bu fiilerin bilgisi amel ilmi olarak
adlandinlmaktadir ve bu da iki kisma ayrilmak-
tachr: Birincisi, bedenin zahir fiilleri ve onlarla
ilgili ilim fikih olarak adlandirilir. fkincisi, se-
riatin yapmaya ¢agirdig1 veya yapmaktan neh-
yettigi ahlaktan siikiir, sabir vs. gibi nefsani fi-
iller. Bu seylerin bilgisi ziihd ve ahiret ilimleri
olarak adlandirilmaktadir.” (“Faslu’l-Makal...”,
Felsefe-i ibn Riigd, s. 28).
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Islami dgretiler, bir goriise
gore, nispeten yayqin ii¢
temel boliimde yer alir:
Akaid, ahlak ve ahkam.
islam akaidi, varhk
ve yokluklar ve varlik
aleminin hakikatlerini
aciklayan islam
ogretilerini kapsamakta
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Islam’in Ug ilmi

Islam kiiltiir ve medeniyetinde ortaya cik-
mus ve biiyiiyiip gelismis ilimler anlamimndaki
Islami ilimler pek goktur: Arap edebiyatiyla
ilgili cesitli ilimler (sarf, nahiv, meani, be-
yan, lugat vs.), tefsir, hadis, rical, tarih ve si-
ret, fikih usiilii gibi. Ama bunlarin arasinda
Islam’in 6gretilerinin ii¢ boliimiiniin istin-
bat, tavsif ve tebyinini dogrudan tistlenmis
ti¢ ilim vardir: Kelam ilme, ahlak ilmi ve fi-
kih ilmi. Edebiyat, tefsir, hadis ve rical gibi
ilimler bir sekilde bu asli ve temel {i¢ ilmin
hizmetindedirler.?

Bu sebeple biraz miisamaha ile islami
ilimler iki grubu ayrilabilir: Aragsal ilimler
ve asli ilimler. Birinci grup, ikinci grubun
hizmetindedir ve onlar i¢in gerekli ham-
madde ve faydalar temin etmektedir. Bu tiir
bir irtibatin ayirtedici 6zelligi fikih usiilii ile
fikih ilmi arasinda gozlemlenebilir. Boyle
bir iliskinin benzeri rical, hadis, edebiyat
ve tefsir ilminin her {i¢ ilimle, yani kelam,
ahlak ve fikihla iligkisinde de vardir. Dola-
yistyla denebilir ki Islami ilimler arasinda
“Islami 6gretileri”, yani “Islam’m memi-
nin pargasi olan seyleri”® dogrudan beyan
eden, bu ii¢ ilimdir.

insamn Uc Boyutu

Islami dgretilerin ii¢ kismi, géreceli ola-
rak insanin {i¢ boyutuna hitap etmektedir:

1. Gortis ve diisiince,

Sia ilim havzalarinda son yiizyillarda fikih ilm -
nin diger iki ilimden (ahlak ve kelam) daha fazla
onem ve ilgi gordiigiint hatirlatmakta yarar var-
dir. Dogal olarak da onunla ilgili ilimler (fikih
usiilii ve rical) gelismistir. O kadar ki yillardir bu
havzalarda hakim goriis, ahkam asli kaynaklar-
dan ¢itkarmay1 dogrudan iistlenenin fikih ve fikih
usiili ilimleri oldugu yoniindedir.

3 Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 3, s. 58.
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2. Duygular, hissiyat ve egilimler,
3. Irade ve davrams.*

Bahsi gecen ii¢ boyutun her birinin bir-
biriyle karsilikli (diger bir ifadeyle {i¢ taraflr)
etki, etkilenme ve iletisimi s6zkonusudur.
Ama yeri geldiginde agiklanacag gibi, ge-
nel olarak goriis ve diisiince duygu ve his-
siyatin, duygu ve hissiyat ise davranigin te-
melidir. Dolayistyla insanin varhgindaki i
boyut arasinda sahsiyetin asli temelini igte
bu goriisler ve diigiinceler olusturmaktadir.
Her tiirlii degisim, gelisim, biiyiime ve te-
kamiil oradan baglar ve diger sahalara si-
rayet eder.

Bu cikarnima gére, islam’n itikadi 6gre-
tilerinin diger iki kisma nispetle {istiin ko-
numu ve buna bagh olarak da bu bransla il-
gili ilmin diger iki ilme oranla daha 6nemli
oldugu anlagilmaktadir.

Kelam ilminin Tanmm

Kelamin tamim babinda sarfedilen go-
riisler ve yorumlar muhteliftir: Ebu Nasr Fa-
rabi (260-339), kelam sanatini, “insanin onun
yardim sayesinde, seriat1 vazedenin agiklikla
belirttigi belirli goriis ve fiilerde [teyit ve is-
pat i¢in] soz yoluyla yardimda bulunabile-
cegi ve ona muhalif olan herseyi batil go-
recegi meleke™ kabul eder. Sia’nin fikih,
tefsir ve kelam biiyiiklerinden Seyh Tiisi de
(385-460) kelamy, “Iginde, seriatin kanununa
uygun olarak Allah Teala’min zat1 ve sifatla-

Ustad Mutahhari bu konuda sdyle der: “Bu ta -
simde, fslami &gretilerin insanla irtibat yonii he-
saba katilmustir. insanin akh ve diisiincesiyle bag-
lantih olan seylere “akaid” adi verilmistir. Insanin
yaratihs ve huyu ile irtibath olan seyler “ahlak”
olarak isimlendirilmistir. Insanin ameli ve igiyle
bagi bulunan seyler de “fikih” adim almigtir.”
(A.g.e).
5> Farabi, fhsdu’l-Ulim, s. 114.

rindan, mebde ve meaddan bahsedilen”® ilim
goriir. Kadi Abdurrahman Icf (710-756) ise
kelam, “Sahsin onun sayesinde delilleri be-
yan ve siipheleri bertaraf ederek dini akaidi

ispatlamaya gii¢ yetirdigi*” ilim olarak tarif

eder. Taftazani (712-793) kelam ilmini ta-
nimlarken sdyle der: “Kelam, kesin deliller
tizerinden dinf akaidin bilgisini edinmektir.”®
Abdurrezzak Lahici, kelam ilmini, “Kisinin
o yetenek sayesinde dinf akaidi elde ettigi™®
nazari bir sanat sayar.

6 Tsi, Serhu’l-Ibérati’l-Mustaltha, tahkik: Muha -
medtaki Danigpejiih, el-Zikri’l-Elfiyyeti li’s-Seyhi’t-
Tdsi icinde, c. 2, s. 237; Karameleki, Hendese-i
Ma’rifetiyy-i Kelam-i Cedid, s. 27’den nakille.

7 1d, el-Mevakif fi flmi’l-Kelam, s. 7. Soziiniin dev -
minda, “akaid”den maksadin, onunla amel degil,
itikad etmenin kastedildigi sey; “din”den mura-
din da Muhammed’in (s) dinine ait akaid oldu-
gunu izah eder. Seyyid Serif Ciircani, Ici’nin ta-
rifini serhederken, “ispat”tan maksadin, kendisi
icin ispat degil, baskalar icin ispat ve baglayict
oldugunu agiklar. Diger bir ifadeyle, kelamin se-
meresi, Islami akaidin muhatap icin ispatichr, ken-
disi icin degil. Miisliiman, “Her ne kadar bagim-
siz akhn isin i¢inde oldugu seylerden sayilsa da,
hesaba katilabilmesi icin akaidini seriattan alma-
hdir” (Serhu’l-Mevakif, c. 1, s. 34 ve 36). Ab-
dulhakim Seyalkiti, Ciircani’nin kelamim izah
ederken soyle der: “[Dini] akaidi elde ederken
akli delillerin ortaya konmasi ve siiphelerin gide-
rilmesi yeterli degildir. Bu akaid seriattan alinma-
hdir” (A.g.e., s. 36). Bu goriis, en azindan vah-
yin hiiccet olmasinin dayali bulundugu akaidler
kisminda akli delillerden baskasina istinat edile-
meyecegine inanan Sia kelamcilarinin goriisiine
aykridir. fci’nin, kelam ilminin faydasina iliskin
sozii de Ciircani’nin yorumuyla bagdasmamakta-
dir. (Bkz: A.g.e, s. 51).

8 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, c. 1, s. 163. Taftazani’min,
kelamda zikredilen akli dellileri en azindan asli
akaid kisminda miinasip, hatta gerekli bir daya-
nak kabul etme yoniindeki yaklasimi, Kach Ici’nin
tammindan (Ciircani’nin gerhine gére) tamamen
farkhdir. Bu sebeple Taftazani, kelamin gayesini
“imanin yakin ile stislenmesi” kabul etmektedir.
(A.ge,s. 175).

9 Lamd, Sevartku’l-ilham fi Serhi Tecridi’l-I tikad,
c. 1,s.51.
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elam ilmi tarif edilirken soyle
denmesi daha dogrudur: “Kelam
ilmi, islami akaid hakkinda, yani
islam agisindan inanilmasi ve
iman edilmesi gereken seylerden
onlari izah ederek, onlar hakkinda
istidlalde bulunarak ve onlari
savunarak bahseden ilimdir.”

Oyle goriiniiyor ki kelam ilmi tarif edi-
lirken sdyle denmesi daha dogrudur: “Ke-
lam ilmi, Islami akaid hakkinda, yani Is-
lam agisindan inanilmasi ve iman edilmesi
gereken seylerden onlan izah ederek, on-
lar hakkinda istidlalde bulunarak ve onlar
savunarak bahseden ilimdir.”'° Bu tanimda
Islami akaidin izah edilmesi de kelam il-
minin kismi olarak dikkate alinmuigstir. Hal-
buki (hepsi demesek de) ¢ogu tarifte bu ih-
mal edilmisgtir.

Burada dikkat cekilmeyi hakeden nokta,
Islami akaidin savunulmasinin genis ve kap-
samli bir sahasi bulundugu ve kelamciyi,
akaid alaninda olmasa da ve ahlak ya da
fikih alaninda olsa bile islami égretilerden
herhangi birinin makulliik ve makbulliigiine
meydan okuyan her goriis ve teoriyi incele-
mek ve tenkit etmekle, s6zkonusu 6gretinin
makulliik ve makbulliiiinii yoksayan siip-
heyi bertaraf etmek iizere onu bir sekilde
coziime kavusturmakla gorevlendirdigidir.
Ciinkii Islam’in 6gretilerinin -hangi kis-
minda olursa olsun- makulliigiin sarsilmasi
Islami akaidin sorgulanmasina yolagacak-
tir. Mesela bir kimse, “Filana gore ve falan
delille islam’da miras kanunu zalimcedir ve

10 Mutahhari, Mecmua-i Asér, c. 3, s. 57.

kadinin hakkim gozetme-
mektedir” dese, her ne ka-
dar dogrudan fikhi bir 6g-
retiye doniik siiphe ortaya
atmis ve fer’i bir hitkmii
sorgulamis olsa da do-
layh olarak Peygamber’in
vahyi tebligi etmedeki is-
metini veya ahkamin teg-
riindeki ilahi hikmeti he-
def almig demektir. Bu
sebeple kelamci ona ce-
vap verme yiikiimliili-
giiyle kars1 karstyadir.™*

Kelam Istilahinin Ge¢misi

Hadislere bagvuruldugunda hicri ikinci
yiizy1lin ilk yarisinda “kelam” 1stilahinin,
Islam akaidiyle iligkili ilim icin bir ad ola-
rak Miisliimanlar arasinda yayginlastigi
goriilecektir.'> Imam Sadik’tan (a.s) (83-
148) nakledilen ¢ok sayida rivayette “ke-
lam” kelimesi Islam akaidiyle ilgili ilmin
adh olarak, “miitekellim” ise bu konuda arag-
tirma ve konugma giiciine sahip kisi sifatiyla
zikredilmistir.

Ornek vermek gerekirse Yunus b. Ya-
kub style der:

Sam halkindan bir adam kendisine geldi-
ginde Imam Sadik’in (a.s) yanindaydim.
Adam soyle dedi:

1 Haurlatmak gerekir ki, kelamcimn isi, fakihin is -

nin bittigi yerde baglar. Yani bir hitkkmiin Islami
hiikiim oldugunun kesinlesmesinden sonra -bu ko-
nuda hikkme varmak fakihin vazifesidir- onu ma-
kul oldugunu savunmahdir. Elbette ki baz1 kisim-
larda fakih gibi davranip, stiphenin mevzusunu
bertaraf etmek ve meselenin suretini ortadan kal-
dirmak tizere hitkmiin ashni gézden gegirebilir.
Rabbani Gulpeygani, Derdmedi ber Ilm-i Kelam,
s. 67.
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(Kelam, fikih, feraiz bilen ve taraftarlarinla
miinazara igin gelmis biriyim)”'®

Kasdettigi, kelam ve fikih ilmine vakif
oldugu idi.

fmam Sadik da (a.s) soziin devaminda
Yunus’a sdyle buyurmaktadir:

o 1 A T »
(Eger kelamda maharetin olsaydi onunla
konusurdun)”

Kelam ilminin Adlandirilmasmin
Gerekcesi

Kelam ilmine gegmiste “ustil-i din ilmi”
ve “tevhid ve sifatlar ilmi” de deniyordu.'*
Ona “fikh-1 ekber” -fikh-1 asgar sayilan ah-
kam ilmi karsisinda- ach verildigi de so6hret
bulmustur.'> Bununla birlikte onun asil ad1
kelam ilmidir. Bu ilme “kelam” adi kon-
masinn sebebi aciklanirken bazi gerekce-
ler zikredilmisgtir:

1. Bu ilme dair telif edilmis ilk kitapla-
rin fasillart “el-kelam fi...” baghgiyla diger-
lerinden ayrlmistir.

2. Builimde, ¢ok sayida ihtilafi tetikleyen
en tarismali mesele, Allah’mn “kelam”1min
hiidus ve kidemi olmusgtur.

3. Bu ilim, kisiyi s6z (kelam) sdyle-
mede, yani ser’i konularda aragtirma ve
istidlal yapmada giiclii kilar. Tipki felsefi

13 Kuleyni, Usiil-i Kaff, kitabu’l-hiicce, bab 1, h -
dis 4; yine bkz: Sadik, Tevhid, bab 37, hadis 1,
bab 36, hadis 4.

14 Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 3, s. 58.

15 Subhani, Sevériku’l-ilham’in mukaddimesinde (c.
1, s. 5) ve Taftazani, Serhu’l-Mekasid’de, c. 1, s.
164.

konularla ilgili aym durumda olan man-

y 3
tiga “mantik” ((3ki’tan soz soylemek ma-
nasinda) denmesi gibi.

4. Bu ilimde, muhaliflerle konusmak (ke-
lam), tenkit, inceleme ve onlarla ilmi diya-
log diger ilimlerden daha fazladir.

5. Bu ilimde mevcut bulunan delillerin
kuvveti, onu adeta tek miinasip ve vazgecil-
mez s6z sekline biiriindiirmiistiir.'®

6. Bu ilimde, ehl-i hadisin inancina gore,
haklarinda konusmamak ve susmayi tercih
etmek gereken meseleler cevresinde aras-
tirma yapilmaktadhr.

Kelam ilminin Mevzusu

Kelam igin gesitli mevzular beyan edil-
mistir:

1. Bir grup kelamci -belki de kelamin
felsefenin yerine kullanilmasi nedeniyle-
kelam ilminin mevzusunu “varolmasi nede-
niyle varlik” kabul etmistir. Su farkla ki, ke-
lamda, felsefenin aksine meseleler islam’m
kanununa uygun ele alinmaktadir.”

2. Ozel bir boyuttan, yani dinf akaidi is-
patlamanin dayandig1 yonden bilinmesi

3. Allah’in zati

4. Allah’1n varh@1 ve miimkiinatin varhg

5. Dini akaid'®

Kelam ilmine somut mevzu belirlen-
mesi icin gosterilen caba, her ilim igin,
onun meselelerine biitiinliikk kazandira-
cak biricik ve somut mevzunun gerekliligi

16 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, c. 1, s. 164 ve 165

7" Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, s. 176. Taftazani bu
goriisii eski kelamcilara (el-miitekaddimun) nis-
pet etmektedir.

18 Daha fazla izah icin bkz: Rabbani Gulpeygani,
Derdmedi ber ilm-i Kelam, s. 27-36.
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Kelam ilmine somut mevzu belirlenmesi i¢in gbsterilen gaba,
her ilim igin, onun meselelerine buttinlik kazandiracak biri-
cik ve somut mevzunun gerekliligi varsayimina dayanmak-
tadir. Halbuki bu ig, sadece, konular: ispatlama yéntemi bir-
han olan 06z0 ve turd itibariyle meseleleri butinlik arzeden
ilimlerde zorunluluk tasimaktadir. Matematik, geometri, fel-
sefe (metafizik) ilmi gibi.

varsayimina dayanmaktadir. Halbuki bu is,
sadece, konular ispatlama yontemi biir-
han olan (mantik ilmindeki kavramsal ve
oOzgiin anlamiyla),'® 6zii ve tiirii itibariyle
meseleleri biitiinliik arzeden® ilimlerde
zorunluluk tasimaktadir. Matematik, ge-
ometri, felsefe (metafizik) ilmi gibi. Ama
tiim ilimler boyle degildir. Cok sayida me-
sele ve konularin bir ilimde biraraya geti-
rilmesi, szkonusu meselelerin temin ettigi
kendine 6zgii hedef ve niyet bakimindan
miimkiindiir; fikih usiilii ilminde oldugu
gibi. Kelam ilmi de akaidi ispatlama ve
dinin stitunlarim tehdit eden siiphelere ce-
vap verme yoluyla Islam’1 koruma hede-
fiyle tesis edilmistir.

19" Bkz: Tabatabdi, “ta’likat ale’l-esfar”, el-Hikmetu’l-
Miitedliyye fi’l-Esfari’l-Erbaati’l-Akliyye, c. 1, s.
30-32.

20 Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 3, s. 62-63.
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Kelam ilminin Faydasi

Kelamcilar agsagidaki konulan kelam il-
minin faydasi olarak beyan etmistir:

1. Kelam ilmini 6grenenlerin fikir ve dii-
stince giiciinii gelistirmek ve tekamiile er-
dirmek, asag: taklid seviyesinden yiiksek-
teki yakin makamina gikarmak.

2. Delilleri beyan yoluyla hakikat talip-
lilerini dinin akaidine irsad ve hidayet et-
mek; diismanlarn ise iddialarim reddetmek
tizere delil ve biirhan ikamesi yoluyla ekse-
riya hakikati kabul etmeleriyle sonuglana-
cak sekilde mecbur birakmak.

3. Dinin akaidini koruyup muhafaza et-
mek ve onu, inkar edenlerin siiphelerine
kars: kollamak.

4. Onaylayic1 temel ve prensipleri is-
pat yoluyla diger dini ilimler icin muhkem
prensipler iiretmek.

L
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5. Dini akaidin saglamlasmasi ve bilgi-
nin gelismesi sayesinde temiz bir niyet ve
halis ibadete ulagmak.?!

Buradan anlagilmaktadir ki, kelamin sa-
dece Islam’1 savunma ve koruma boyutu
yoktur. Bilakis kelamcinin ilim ve marifet
bakimindan gelismesini de saglayacaktir
(birinci fayda). Bu yolla onun dini terbiye-
sinde de egsiz bir rol oynamaktadir (besinci
fayda). Kelamcilarn kelam igin beyan ettigi
faydalar iizerinde diigiiniilmesi bu ilmin Is-
lami ilimler arasinda cedel ilmi mi, biirhan
ilmi mi olduguna; husumeti mi gerektir-
digi, yoksa iman ve inan¢ olusturmak icin
mi kullanildigina; elde edilmesinin vacib-i
kifayi mi (en azindan bazi mertebelerinin),
yoksa herkes icin vacib-i ayni mi olduguna;
onu 6grenmenin diger dini ilimlere 6nceligi
olup olmadigma iliskin rol ve konumunu be-
lirleyebilir. Islam’in akaid ilkelerinde tak-
lidi kafi gérmeyen ve tahkiki gerekli sayan
Imamiyye fakihlerinin coguna gére kelam,
din? inancta yiiksek bir makama ve zaruri
bir role sahiptir.

Kelam ilminin Vazifeleri

Kelam ilminin vazifeleri su sekilde si-
ralanabilir:

1. islam’m itikadi 6gretilerini islam
kaynaklarindan (Kur’an ve Stinnet) is-
tinbat.

Bu agsamada kelamci, tipki fakih gibi
aym mekanizmay1 kullanarak islam kay-
naklarina bagvurur ve akaidle ilgili haberi

2L Bkz: ici, el-Mevdfik fi ilmi’l-Kelam, s. 8. Birinci
ve besinci fayda kelamciyla, ikinci fayda diger-
leriyle, tigiincii fayda Islam’n ilkeleriyle ve dér-
diincii fayda Islam’in fiiruu ile ilgilidir. (Bkz:
Lahidi, Sevariku’l-ilham fi Serhi Tecridi’l-Itikad,
c. 1,s. 73 ve 74.

istinbat eder. Fakihlik icin gerekli bircok
(hepsi olmasa bile) ara¢ bu asamaya girer-
ken lazim ve zaruridir. Ciinkii kelamc1 bu
asamada ictihad etmektedir ve fakihin di-
nin kaynaklanndan islam’in davrams 6g-
retilerini (ahkam) istihrag ettigi gibi, o da
Islam’n itikadi 6gretilerini kaynaklardan
¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Elbette ki akaid fakihinin (kelamct) yaptig
isin, akli ilimlerle baglantili rivayetten yarar-
lanmayn gerektiren kendine 6zgii nitelikleri
vardir. Bu sebeple onun isindeki giicliik ve
incelik iki kat daha fazladir.?? Bu asamada
akaid fakihi (kelamct), Islam akaidinin (usiil-i
din) hangi unsur ve 6gretilerden olustugunu
aciklamaya caligir. Islamf olan ve Islami ol-
mayan akaid arasindaki simr belirginlestir-
mek, itikadi bidat ve sapkinliklar teghis et-
mek, Islam’in akidevi 6gretilerinin baska
seylerle sentezini ve karismasini dnlemek
bu béliimiin ugrasilar arasindadr.

2, islam’m itikadi dgretileri icin ahenkli
bir diizen ve yapi ortaya koymak.

Ikinci asamada kelamci, Islam’in kaynak-
larindan istinbat edilmis itikadi rivayet igin
bir sistem olusturmaya yonelir. Bu dgretileri,

2 Bkz: Ensari, Feraidu’l-Ustil (Resail), c. 1, s. 276.
“Allah’in marifetini ve onun evliyasimn bilgisini
[= kelam ilmi] tistlenen ilme yonelmek, ameli me-
selelerle ilgili ilme [= ahkamin fikhi] yonelmek-
ten daha 6nemlidir. Hatta [ona yonelmek] bariz
ileridedir. Ciinkii amel taklitle [de] sahihtir ve bu
sebeple onunla ilgili ilme odaklanmak, marife-
tin aksine kifai vaciptir, fazlasi degil.” gortistinii
acikladiktan sonra onu tenkit etmek iizere boyle
bir ilmi elde etmenin zorlugunu hatirlatmakta ve
bunun, nadir insanlar disinda hickimse i¢in miim-
kiin olmadigim belirtmektedir. “Ciinkii s6zkonusu
marifet, ancak konular1 haberlerden istinbat etme
giiciinii kazandiktan sonra elde edilebilir ve [akaid
fakihi] akli biirhana aykir1 haberleri almasin diye
[buna ilaveten] bagka bir teorik kuvvet de lazim-
dir. Iste boyle bir kimse kesinlikle fiiruda miigte-
hiddir ve bu sebeple de taklit ona haramdir.”
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Islamf diinyagoriisiinii aciklayan bir bilgi dii-
zeni olarak sunar. Bu asamada kelamc aka-
idin usiiliinii fiiruundan ayirt eder ve onlara,
her 6gretinin varsayim ve 6nermeleri ¢ne ali-
nip sonug ve ¢iktilan da sonraya birakilacak
sekilde mantiksal bir nizam ve tertip kazan-
dirir. Mantiksal olarak diger bir rivayetten
sonra gelen her bir haber, hazirlanms ya-
pida ondan sonra yeralir. Yine bu 6gretile-
rin tasavvur ve tasdik temelleri ve prensip-
leri, bu nizamin temel ve esasini olusturur.
Mesela niibiivvet-i hasse bahsi niibtivvet-i
ammeden sonra, niibiivvet-i amme ilahi fi-
illerden sonra, ilahi fiiller Allah’in isim ve
sifatlarindan sonra ve o da Allah’in varhigi-
nin ash bahsinden sonra ele alinir.

3. islam’m itikadi ogretilerinin serhi
ve izahu.

Bu makamda kelama, Islami 6getilerin
kavramlarini seriat sahibinin maksadina uy-
gun olarak, Miisliimanlarin genelinin farkli
diizeylerde bulundugunu dikkate alip mu-
hataba serh ve izah eder. Mesela Allah’in
birliginden (tevhid) maksadin ne ve kisim-
larinin (zat, sifat ve fiillerde tevhid) neler ol-
dugunu ve bunlarn her birinin ne manaya
geldigini izah eder.

Zikredilen ii¢ gorevin daha fazla izahi
icin kelam diistincesinin bagladig yiizyl-
larda giindeme gelmis ve kelam ilminin te-
mel meselesi olmus cebr ve ihtiyar meselesi
gozoniinde bulundurulabilir. Kelamci bu me-
seleyle karsilastiginda, birincisi: Cebr ve ih-
tiyardan hangisinin Islami 6gretilerden oldu-
gunu ve islami akide sayilabilecegini agikliga
kavusturmalidir (bu soruya cevap verirken
tefviz nazariyesi ach altinda tigincti bir gortis,
imamlarin [a] sozlerini takip eden Sia kelam-
clan arasinda ortaya atilmustir). ikincisi: Bu
nazariyenin islami akaidin yapisindaki yeri
nedir? Uglinciisii: Onun tam manasi nedir?

4. islam’mn itikadi gretilerini ispat.
Islam’1n itikadi 6gretilerini, vahiyden
(Kur’an ve Siinnet) bagimsiz ve din digi me-

todlarla ispatlanmaya muhta¢ olmasi baki-
mindan iki béliime ayirmak miimkiindiir:

a) Din dist metodla ispatlanmasi gere-
ken Ogretiler,

b) ispatlanmast icin din i¢i metodlara
bagvurulabilecek &gretiler.?

Genel olarak sdylemek gerekirse, son
Peygamber’in niibiivvetini ve Kur’an ve
Siinnet’in hiiccet oldugunu (6zel ve 1stilahi
anlamiyla) ispatlamanin dayandigi tiim itikadi
ogretiler, Allah’m varhiginin asly, ilahi ilim
ve hikmet gibi birinci béliimde yeralmakta-
dir. tikadi 6gretilerin gogu boyle degildir ve
ispatlanmalar1 Kitap ve Siinnet’ten metoda
bagh olarak istinbat edilmeleriyle miimkiin-
diir. Mesela “beda”nin ispat1 icin kelamci-
nin aklf delil ikame etmesi gerekmez. Bila-
kis, Kitap ve Siinnet’ten onu anlatan sahih
bir dayanak getirmesi yeterli olacaktir. Tabii
ki ikinci boliimdeki 6gretilerin cogu icin din
icin delile ilaveten, din dis1 delil de ikame
edilmelidir. Ispatlanmasi icin varolan gok
saylda ayet ve rivayete bagvurmanin yeterli
olacag1 ama aym zamanda bir¢ok akli delilin
de ikame edilecegi mead ilkesi gibi.

2 Dinici ve din dist kavramlarim, genellikle bu gibi
yerlerde kullanilan akli ve nakli i1stilahlarna tercih
etmemin sebebi, nakli metodun umumiyetle Kur’an
ve Siinnet’e bagvurmay: ifade etmesi ve tarihsel
metodlan da kapsamasidir. Mesela Kur’an’in te-
vatiirle nakline istinat ederek, elimizde bulunan ve
Kur’an ad tastyan kitabin Peygamber’e vahyedil-
mis kelimeler oldugunu ispatlariz. Ciinkii tevatiir
bir nakli delil gesididir. Halbuki “a” boliimiinde
ona bagvurulmakta ve din dis1 metod kabul edil-
mektidir. Buradan da anlagiimaktadir ki “a”daki
oOgretileri ispatlama metodu akli metodla sinirh de-
gildir. Buna ilaveten deneysel yontemleri de kap-
samaktadr.
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Genel olarak sdylemek gerekirse, son
Peygamber in niibiivvetini, Kur'an ve

Sitnnet'in hiiccet oldugunu ispatlamanin
dayandig1 tiim itikadi ogretiler, Allah'in
varhiginin ashy, ilahi ilim ve hikmet gibi

birinci holiimde yeralmaktadar.

Netice sudur ki, birinci vazifeden (itikadi
Ogretileri istinbat etmek) ayr1 vazife olarak
Islam akaidinin ispatlanmas vazifesinden
bahsedilmesi Islam akaidinin tamarmm kap-
samaz. Aksine, dongiisel bicimde ispatlan-
masl icin din i¢i delile bagvurulmasini igine
alan durumlara 6zgiidiir.

5. Stiphelere cevap verilmesi.

Kelamanin diger 6nemli gorevi, islam’in
sahasini korumak ve ilahi din olarak Islam’mn
hakkaniyetine karsi ¢ikan goriis ve diisiince-
lere cevap vermektir. Gegmiste bu goriis ve
diisiinceler esas itibariyle islam’in itikadf 63-
retileriyle ilgiliydi. Bu sebeple de kelamci-
lar, islam akaidini agiklama ve ispatlamayla
eszamanli olarak iligkili stipheleri de ele ah-
yor ve onlara cevap veriyordu. Ama giinii-
miizde bu alandaki siiphelerin gelismesine
ilaveten islam’in ahlak ve fikih (hukuk) 6g-
retileriyle ilgili, dolayh bicimde Islam akai-
dini de sorgulayan cok sayida mesele giin-
deme gelmistir. Bu yiizden onlarm tenkidi ve
incelenmesi kelamcinin faaliyet alani iginde
yeralmaktadir. Dolayisiyla kelamcinin ten-
kit edip incelemesi gereken karsit goriis ve
nazariyeler iki kisma ayrilabilir:

1) Dogrudan Islam’imn itikadi dgretile-
riyle catisan goriisler,

2) Dogrudan itikat dis1 6gretilerle, dolayh
ve vasitah olarak da Islam’mn itikadi 6greti-
leriyle catisma halindeki gortisler.

Kelam ilminni Kapsam

Kelam ilminin vazifeleri olarak acik-
lananlar arasinda ilk dort gorev, islam’in
itikadi o6gretilerinin sinirlari igcindedir. Ama
dordiincii vazife, itikadi, ahlaki ve fikhi ol-
mak iizere tepeden tirnaga Islami 6gretileri
kapsamakta ve kelam ilminin alamm olabil-
digince genisletmektedir. Bunun izahi sudur
ki, gecmiste, kelamcilarn karsi koyma, ten-
kit, inceleme ve cevap vermeyle vazifeli ol-
duklan Islam’la catisan goriis ve diisiinceler
(bir biitiin olarak diyemesek bile) esas iti-
bariyle Islam akaidine odaklanmusti. O za-
manlar Allah’in varhigy, birligi, peygamberler
gonderilmesi, Islam’m kiymetli Rasiil’iiniin
(s.a.a) peygamberligi ve benzeri konularda
kusku tasiyor ve ortaya siipheler atarak
Islam’a kars1 ¢ikan kisiler vardi. Kelamc,
bu stiphelere cevap verme ve onlan elestirip
incelemekle gorevliydi. Bu sirada Islam’in
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ahlak ve fikih ogretileriyle ilgili elestiriler
giindeme getirilmiyordu; getirilse bile dik-
kate deger degildi.

Ama giintimiizde durum farklidir. Be-
seri bilimlerin kurulmasi ve bu bilimlerin
her gecen giin gelismesiyle birlikte, dolaylh
olarak Islam’in itikadi 6gretilerini de sor-
gulayan diger Islami 6gretilerle ilgili say1-
siz sorunlar, nasil ve niginler de giindeme
gelmektedir. Bu sebeple kelam ilmi, islam’1
savunma gorevi itibariyle onlara da yonel-
mek zorundadir. Gegmiste ahkamin fakihi,
davranisa hakim durumdaki yapilmasi ge-
rekenler ve yapilmamasi gerekenleri istin-
bat ediyor, Miisliimanlarin éniine koyuyor
ve o da buna uygun amel ediyor ve is sona
eriyorduysa da bugiin, beseri bilimlerde bi-
reysel ve toplumsal davramislar icin farkh bi-
cimlerde, hatta catisan yerlerde dini davra-
nig tavsiyesiyle sunulan ve daha iyi ve ilmi
olma iddiasi da tasiyan tavsiyeler ve rakip
programlarin varligi nedeniyle islam alimi,
Islam’in ameli programinin diger programlara
tercih edilmesinin gerekgesini aciklamak ve
bu alanda ortaya atilan sorulan cevaplamak
zorundadir. Mesela fslami égretilerin kadin-
erkek iligkileri, aile, evlilik ve bosanma, mi-
ras, hadler, diyetler, yargi vs. diizenlemele-
rinde neden rakip modellerden daha {istiin
oldugunu izah etmelidir.

Ayni sey ahlaki dgretiler icin de gecer-
lidir. Ge¢miste ziihd, kanaat, tevekkiil, diin-
yaya deger vermeme gibi degerler ahlaki
ogretiler olarak Kitap ve Siinnet’ten istin-
bat ediliyor, daha sonra da ahenkli bir ni-
zamda Islam’1n ahlak okulu iinvanyla arze-
dilip aciklaniyor ve orada i sona eriyordu.
Giiniimiizde ise Miisliimiin alim, rakip ahlak
okullar karsisinda fslam’in ahlak mektebini
savunmak, onun tstiinltigiinii ispatlamak, en
azindan izah etmek ve bundan daha 6nem-
lisi, ahlaki 6gretilerin teorik prensiplerini,

hatta ahlak ilmini serhedip rakip goriigleri
tenkit etmek ve incelemek mecburiyetinde-
dir (ahlak felsefesi).

Soru sudur ki, Islami ilimlerin hangi-
sinde bu konuyla ilgilenilmelidir? Boyle bir
vazife ne fikhin omuzlarindadir, ne de ahla-
kin. Ayrica tefsir ve hadis gibi ilimlerin za-
ten bdyle bir gorevi yoktur. Sadece kelam
ilmi bu farizay1 eda etmekle yiikiimliidiir
ve eger meselenin boyutlan etraflica incele-
nirse kelamin, muhtelif ve degisik sorunlar
ve konulardan olusan nasil devasa bir kap-
samla ylizyiize oldugu anlasilacaktir. Bu,
begeri bilimlerin genisligince bir alandir ve
felsefe, ahlak, hukuk felsefesi ve bagka bir
¢ok felsefeler, psikoloji, sosyoloji, iktisat ve
siyasi bilimler gibi havzalar1 kapsamakta-
dir. Bu noktalarn dikkate alinmasi, Miislii-
man diisiiniiriin, kelam ilminde degisip ge-
lismenin gerekli oldugu meselesini ve yeni
bir kelam kurma mecburiyetini giindemine
almasina yolagmustir.

Kelam ilminde Degisim

Hindli diistiniir $ibli Nu’mani (1857-
1914), islam diinyasinda kitabinda bashik
olarak “yeni kelam” ifadesini kullanan ilk
kisilerdendir. Kelam Tarihi kitabimn ikinci
cildine “Yeni Kelam {lmi” adin1 vermis ve
kitapta, dinin modern diinyada karsilastigi
bazi meydan okumalan incelemistir. Kita-
bin bu boliimiiniin Fars¢a terciimesi 1950’de
Tahran’da IIm-i Kelam-i Cedid achyla ya-
yinlandi. Yazar kitabin bu boliimiiniin ba-
sinda sdyle der:

Eski kelam ilminde sadece islam akaidi-
den bahsedilirdi. Ciinkii muhaliflerin itirazi
yalmzca akaidi hedef aliyordu. Fakat bu-
giin din, tarihsel, ahlaki ve toplumsal agi-
dan degerlendirmeye konu edilmekte ve
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bir dinin ahlaki ve kanuni meselelerinin
itiraza maruz kaldig 6lciide akaidi itiraz-
larla karsilasmamaktadir. Avrupali diisiintir-
lere gore bir dinde bulunan ¢ok eslilik, bo-
sanma, kolelik ve cihad onun batillig1 icin
bagka biitiin delillerden daha giicliidiir. Do-
layisiyla yeni kelam ilminde bu kabil me-
selelerden de bahsedilecektir. Bu konular
yeni kelam ilmine mahsustur.>

Kitabinda ele aldig1 yeni bahisler arasinda
insan haklar, kadin haklar, miras, genel hu-
kuk vardir. Kitabin diger konulari sunlardir:
Allah’in varhig, niiblivvet, mead, tevil, ru-
haniyyat veya hissedilemeyenler (melekler,
vahiy vs.), din ve diinyamn bag1.?®

Bu kitabin Farsca terciimesi, Farsca’da
Yeni Kelam IImi adiyla yaymnlanmus ilk eser-
dir ve her ne kadar Sibli Nu’mani’nin s6ziin-
den yeni kelam kavraminin onun zamaninda
hi¢ olmazsa Hind, Misir ve Sam’da kullanil-
dig1 anlagiliyorsa da kitab franh diisiiniirle-
rin bu kavramla tamsmasinin baglangici say-
mak miimkiindiir. S6yle der: “Giiniimiizde
din itikat ve fikirler... sarsinti, ¢ziilme ve
tereddiitle kars1 karsiyadir... dinin ufku toza
bulanmig ve kararmis goriinmektedir. Her
taraftan, bu durumda yeni bir kelam ilmine
muhtac oldugumuza iligkin sesler yiiksel-
mektedir... Halihazirda Hindistan, Misir ve
Sam’da yeni kelam ilmiyle ilgili cok sayida
telif verilmis bulunmaktadir.”?®

% Nuw’mani, flm-i Kelam-i Cedid, s. 4.

%5 Bkz: Isfendiyari, “Kitabsinasi-yi Tavsifi-yi Kelam-i
Cedid”, Nakdu Nazar, say1 2, s. 243 ve 244.
A.g.e., s. 214. Elbette ki onun sozii, o zama -
lar ach gecen bu tilkelerde yeni kelam adi altinda
baz kitaplar yaymlandigi anlamina gelmez. Bi-
lakis, sadece, bilim ve din iliskisi, insamn yarati-
lgi, Islam’da kéleligin felsefesi gibi kelamin yeni
meseleleriyle ilgili telif edilmis kitaplarin varh-
gma delalet eder. fran’da da bunun belli bir gec-
migi vardir.

26

Sehid Mutahhari, “Ashnda Kum ilim hav-
zasimn dind ilimlerini tesis halindeki med-
reselerden biri i¢in program olarak” ciim-
lesine yer verdigi bir yazisinda, devrimden
once, “yeni kelam” kavramini net bicimde
kullanmaktadir. O, ilim havzalarinin vazife-
lerini asli ve fiili olmak iizere iki kisma ay1-
rarak (Asli vazifelerden maksat, ilim havza-
larindaki ideal islerin tamam ve arzulanan
kemal seviyesidir. Fiili vazifelerden murad
da, bu ciimlenin yazildig: dénemde [islam
devriminden 6nce] baglanmasi Kum ilim hav-
zasinda o zamanin miiderrisleri i¢in miim-
kiin olan iglerin tamamudir.),”® kendisi aci-
sindan o dénemde el atilmasi gereken ve
“muhterem miiderrislerin imkan bulabile-
cegi ve behemehal baglamalari icap eden”?
fiili vazifenin ilkini, yeni kelamm tesis etmek
gormekte ve soyle demektedir:

Yeni kelam. Kelamin, biri Islam’in usiil
ve fiiruuna yonelik elestirileri cevaplama,
stipheleri giderme ve onu savunma; diger
ise Islam’in usiil ve fiiruu icin bir dizi te-
yit aciklama olan (eski kelam tamamen
bu iki kisma odaklanmustir) iki vazifesi
bulundugu hesaba katilir; asrimizda eski-
den mevcut bulunmayan siiphelerin ortaya
ciktigl ve modern bilimdeki ilerlemelerin
karakteristigi olarak birtakim teyitlerin de
zuhur ettigi, dolayisiyla eski siiphelerin
¢ogunun bizim zamanimizda giindemden
ciktig1 ve buna bagh olarak gecmisteki te-
yitlerin degerini kaybettigi dikkate alinirsa
artik yeni bir kelam kurmanin gerekli ol-
dugu anlagilacakur.®

2 Mutahhari, Mecmua-i Asar, c. 24, s. 279, di -

not. Bu yazinin tarihi ve Sehid Mutahhari’nin bu
programdan bahsettigi medrese, eserleri diizenle-
yen tarafindan belirtilmemistir.

B Age,s. 282,

B Age,s. 284,

0 Age,s. 47.
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Islami 68retilerle (usiil ve fiiru, hepsiyle) baglantili olarak
kelam iki 6nemli vazifeyi iistlenmistir: Biri, bir gekilde bu
o08retileri teyit eden gahit, karine ve delillerin temin edil-
mesidir. Dogal olarak teyidin metodu, dinin nakli kaynak-

larina bagvurmaktan bagimsiz ve din dig1 tarzda olacaktir.
Digeri ise Islam gretilerine yonelik elestirileri cevapla-
mak, stipheleri gidermek ve onu savunmaktir.

Bu sz, 6nemli noktalar icermektedir
ve iizerinde durmaya degerdir. Hele de so-
ziin sahibinin, fran’da, islam devriminden
sonra ii¢ on yil boyunca Islam diisiincesi
alaninda en etkili fiki1 ve kiiltiirel eserlerin
sahibi oldugu diisiiniiliirse bunun 6nemi iki
katina cikar:

1. Kelamn sahasi Islam akaidi ile sinirlt
degildir. Bilakis, tiim tisul ve fiiruu (bir biitiin
olarak Islam 6gretileri) kapsamaktadir.

2. Islami dgretilerle (usiil ve fiiru, hep-
siyle) baglantil olarak kelam iki 6nemli va-
zifeyi tistlenmigtir: Biri, bir sekilde bu 6g-
retileri teyit eden sahit, karine ve delillerin
temin edilmesidir. Dogal olarak teyidin me-
todu, dinin nakli kaynaklarina bagvurmak-
tan bagimsiz ve din dig1 tarzda olacaktr.
Digeri ise Islam 6gretilerine yonelik eles-
tirileri cevaplamak, stipheleri gidermek ve
onu savunmaktir.

3. Kelam, zamanimizda koklii degisim
gecirmesi gereken bir ilimdir. Mutahhari’nin
“eski kelam” dedigi su ana kadar geldigi
sekilden ayrstirilarak yeni bir kelam tesis
edilmelidir. Ustadin soziinde -”kelamin yeni
meseleleri” veya “yeni kelamcilarm kelarm”
ve benzerleri degil- “yeni kelam” kavrami-
nin kullamlmasi, onun agisindan kelam ba-
hislerinde meydana gelmesi gereken degi-
simin derinligini ifade etmektedir.

4. Yeni kelamin tesis edilmesi, ilim hav-
zalarmin acil gorevleri arasinda birinci sirada
oncelige sahiptir ve ona gore devrimden 6n-
ceki havzalarin sartlarina ve biitiin o kisitla-
malara ragmen bu ise girisilmelidir. Ciinkii
bu konuda gecikme kabul edilemez.

5. Kelam ilmi, iki temel gorevi bulu-
nan bir ilimdir. Bu iki gérev de onun asli
ruhunu olugturmaktadir. Eski kelam tama-
men bu iki eksen etrafinda dénmektedir:
Islami gretileri teyit ve siipheler karsisinda
onlar1 savunmak.

6. Gecmiste ortaya atilan ve kelamcila-
rin tenkit ve incelemeye giristigi stiphelerin
¢ogu giiniimiizde s6zkonusu degildir. Yeni
kelam bu meselelerden arndinlmahdr.

7. islami é@retileri teyit olarak kelam ki-
taplarinda belirtilen noktalarin ¢ogu bugiin
artik ilm1 itibarim kaybetmistir ve yeni ke-
lamda bunlar terkedilmelidir.

8. Giiniimiizde, gegmiste goriilmeyen ve
yeni kelamda mutlaka incelenmesi gereken
bircok stipheler giindemdedir.

9. Modern bilimdeki gelismeler islami
ogretilerin teyidi icin yeni bir alan agrms-
tir. Islami dgretileri teyit eden unsurlar yeni
bilimlerin dalgal denizinden cikarilmali ve
kelam ilmine dahil edilmelidir.
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10. Yeni bir kelam tesis etmek lazimdir, 3!

Elbette ki bazilan yeni kelam baghg ye-
rine “kelamin yeni meseleleri”ni kullanmay1
tercih etmektedir. Onlar agisindan kelam
ilmi, hedef ve tistlendigi gorevleri nedeniyle,
ozellikle de dini 6gretilerin makulliigii hak-
kinda ortaya atilan siiphelere ve sorulara ce-
vap verme bakimindan daima her dénemde
ortaya ¢ikan yeni meselelerle yiizyiizedir.
Gecmis donemlerle baglantili meselelerin
kimisi dylesine derin ve kokliidiir ki, stirekli
yerinde kalabilmekte (cebr ve ihtiyar mese-
lesi gibi), kimisi de donemsel ve gecicidir
(Allah’in kelarmmin hiidus ve kidemi mese-
lesi). Bu sebeple, kelamin, zamanin sorula-
rina doniik katmani dogal olarak degisim ve
doniistimiin konusu olacaktr.

Dolayisiyla, her ne kadar “giiniimiizde
ilim merkezlerinde yeni kelam ilmi 1stilam
kullaniliyor ve yeni bir ilmin diinyaya goz-
lerini actif1 ifade edilmek isteniyorsa da”,
gercekte “hakikat bunun tersidir. Kelamin
onceki meselelerine yeni meseleler eklenmis
ve bu ilmin tekamiiliinde yeni bir asamaya
girilmistir. Yeni bir ilmin, apayn bir mevzu
ve hedefi olmasi lazim gelir. Oysa bunlarin
hicbiri, bu tiir meselelerde mevcut degildir.”*

Bu goriisii degerlendirirken sdylenmesi
gereken sudur ki, birincisi, giiniimiizde Miis-
limanlar arasinda yeni kelam adinda yepyeni
bir ilmin dogdugundan bahsedilmemekte-
dir. Bilakis kastedilen, byle bir ilmin or-
taya ¢ikmasi gerektigi ve dogal olarak onun
gerceklesmesinin tedrici olacagidir. Geli-

31 Yazara gore Sehid Mutahhari, ilim ve arastrmayla

gecen hayatin tamamen bu mecraya adad: ve giicii
yettigince toplumda giindeme gelen stipheleri ta-
nimaya ve cevap vermeye calisti. Bu yolda mo-
dern bilimlerden, bildigi kadariyla dinin 6gretile-
rini teyit icin faydalandi.

32 Subhari, Medhel-i Mesail-i Cedid der Ilm-i K -
lam, c. 1, s. 10.

sim ve evrimi istenen seviyeye geldigi za-
man -bu da, giiniimiizde bu ilmin sahasinda
sozkonusu edilen cesitli meselelerin uygun
cevabini bulacag1 esnadir- yapi, muhteva,
yontem, meseleler, prensipler, dil vs. agi-
sindan ona yeni kelam adi verilebilecek ka-
dar tazelige sahip olacag1 éngoriilmektedir.
Ikincisi, yeni bir ilmin dogmasi icin mevzu
ve hedefte degisime ihtiya¢ yoktur. Tipk
modern tipta ve yeni mantikta gozlemledi-
gimiz gibi. Uciinciisii, kelam ilmi icin be-
lirli bir mevzunun liizumu tartismaya acik-
tir. Dordiinciisii, kelam ilmi igin belirli bir
mevzuyu gerekli gorenler, onu tayinde go-
riis birligi icinde degildir. Bir diger ifadeyle,
eski kelamm mevzusu tarih boyunca degi-
sip doniismtigtir.

Bagka bazilari, bu degisimin, “yeni
kelam”dan s6zedilebilecek bigimde gercek-
lesmedigini, aksine nihayetinde kelamcilarin
eski (miitekaddimin) ve yeni (miiteahhirin)
seklinde ayrilmasinin kabul edilebilecegini
savunmaktadir. Nitekim onlara gore fikihta
da birtakim degisimlere sahit olabiliyoruz.
Ama asla fikih eski (geleneksel) ve yeni
diye ikiye ayrilmamus, bilakis fakihler mii-
tekaddim ve miitahhir olarak iki grup ha-
linde kabul edilmistir. Elbette ki bu is devam
edecektir, tipki giiniimiiz kelamcilarmim da
gelecektekiler igin eski olacag: ve gecmis-
tekilerin kendilerinden oncekiler icin yeni
olduklar gibi. Bu goriiste kelam ilmindeki
degisim ve yenilenme muhteva, temel ve
yontem olarak {i¢ eksende kabul edilmisgtir.
Fakat boyle bir evrim degisken ve siirekli
sayllmigken kelamin eski ve yeni diye ay-
rilmasindan bahsedilmemistir.>
3 Bkz: Cevad Amli, “kelam-i cedid”, Kelam-i C -

did der Gozer-i Endisehd, s. 22-25. Hatirlatmak

gerekir ki, onbirinci yiizyilda Abdurrezzak Lahicl

de kudemanin kelam ve miiteahhirinin kelammdan
bahsederek soyle der: “Kelam ilmine iki sekilde
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Bu satirlarm yazarna gore, kelam ilminde
yasanmasl gereken evrimin derinlik ve kap-
sami, belki de fikih ve usiil gibi ilimlerde
esine rastlanmayan bicimde kelamin gelisim
tarihinde doniim noktasi olacak boyuttadir.
Gergi giiniimiizde bu konuda yasananlar he-
niiz bu seviyeye ulasmadiysa da Miisliiman
diisiintirlerin ilmi gayret ve ¢abalan aydin-
lik bir gelecegin miijdecisidir.

Her haliikarda, bu veya o kavramu ter-
cih etme tizerine yiiriitiilen tartisma, her ne
kadar baz1 durumlarda ¢agdas diinyada kiil-
tiirel, siyasal, ekonomik, toplumsal vs. de-
gisimin kapsamina, bu degisimin nasil kar-
silandifina (tamamen inkar mi, tamamen
teyit ve kabul etme mi, elestirel yaklasim
mu vs.), geleneklerden ve orijinalden kopma
korkusuna ve degisim mecrasinda adim at-
manin gereklilidine inanca dair uzman go-
riislinii de yansitiyorsa bile mana ve muhte-
vada varilan uzlagsmadan sonra daha ziyade
lafzi tartisma olarak kalmaktadir.
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Bilimsel Tefsir Ekol,
Deliller ve Elestiriler

Ali Ekber Babai

Bilimsel ictihadla Tefsir Ekoliiniin Tarifi

u ekoliin taraftarlari; birincisi, ayetleri tefsir ederken deneysel bilgilerden yardim
almay: gerekli veya giizel gorenler; ikincisi, Kur’an ayetlerinin biiyiik boliimiinii
deneysel bilgilerin yardimyla tefsir edenlerdir. Fakat kimileri “bilimsel tefsir”i
bagka sekillerde de tarif etmis ve s6zkonusu iki 6zellikten yoksun olanlar bilimsel tefsi-
rin taraftarlan arasinda saymmslardir. Bilimsel ictihadla tefsir ekoliinii ve bilimsel tefsirin
hakikatini agikhga kavusturmak ve bu ekoliin gercek taraftarlarini tanimak icin tariflerin
incelenmesi faydali ve etkili olacagindan sézkonusu tammlari incelemeye baglayabiliriz.

“Bilimsel Tefsir” Tammmlarimmn incelenmesi

1. Zehebi’nin Tanmm

Zehebi bilimsel tefsiri tarif ederken style demistir:

“Ilm{ tefsirden, Kur’an ibarelerinde ilm1 1stilahlar hakim kilmay1, muhtelif ilimlerin ve fel-
sefi goriiglerin gikarilmasinda Kur’an ibarelerinden yardim almay: kastediyoruz.”!

Bu tarifi yaptiktan sonra bu tiir tefsirlerin varligin ve taraftarlarmin ¢oklugunu acik-
larken Kur’an’in gecmis ve gelecek biitiin ilimleri kapsadif1 goriisiine genisce deginmis,
Kur’an’da dini (itikadi ve ameli) ilimlere ilaveten, diger diinya ilimlerinin de bulundugunu
sOyleyen kimseleri bilimsel tefsirin taraftarlar1 kabul etmis ve Gazzali’yi, kendi zamanina
kadar ilm{ tefsiri destekleyen ve yayginlasmasina emek veren kimselerin en ¢énemli ismi
saymistir. Bu iddiasina agagidaki goriisleri sahit gostermistir:

L Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 474. Hatirlatmak gerekir ki ibn Hacer bu tarifi Emin el-Havli’den
nakletmis ve Zehebi’nin onu izledigini belirtmistir. (Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-iImi li’l-Kur’an fi’l-Mizan,
s. 71). Ama Zehebi, Emin el-Havli’ye hicbir sekilde isaret etmeksizin bu tamma kitabinda yer vermistir.
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1. Gazzali’nin naklettigine gore bazi alimler soyle demistir:
Kur’an yetmisyedi bin ikiyiiz ilim ihtiva etmektedir. Ciinkii [onun]
her kelimesi ilm1idir ve her kelimesinin zahir, batin, had ve matla
bulundugundan bu ilimlerin sayis1 dort katina ¢ikmaktadir.

2. Ibn Mesud’dan bir s6z rivayet edilmistir: Oncekilerin ve
sonrakilerin ilmini isteyen Kur’an tizerinde tedebbiir etsin.

3. Soyle demistir: Biitiin ilimler Allah’1n fiil ve sifatlarina da-
hildir. Kur’an’da Allah’1n za, fiilleri ve sifatlan serhedilmis ve
o nihayetsiz ilimlerin tamamina isaret edilmistir.

Bu ve benzeri dayanaklara istinat etmistir.

Zehebi; ayetler, rivayetler ve haberlerle Kur’an’1n biitiin bil-
gileri icerdigine istidlal yapmis olmasi bakimindan Suyuti’yi
de ilmi tefsire inanmada Gazzali’nin takipgilerinden kabul et-
migtir. Yine Ebu’l-Fadl Mursi’yi de’* Kur’an’in biitiin ilimleri
icerdigi yoniindeki bazi sozlerine dayanarak bilimsel tefsirin
diger taraftarlar arasinda saymistir.

Daha sonra Satibi’yi, Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigini
diisiinmemesi ve 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini Kur’an’a
nispet edenleri hatal1 bulmasi nedeniyle bilimsel tefsire muha-
lif ve bu yontemi inkar eden isim olarak zikretmis, kendisi de
Satibi’nin goriigiinii tercih etmistir.?

2. Mubhtesib’in Tanim

Abdiisselam Abdiilmecid Muhtesib de “bilimsel tefsir” tani-
minda soyle demistir:

“[{lm1 tefsir], taraftarlariin Kur’an’daki ibareleri ilmi nazariye
ve 1stilahlara mecbur biraktigl ve biitiin cabayr muhtelif ilimle-
rin mevzularini ve felsefi gortisleri Kur’an’daki ciimlelerden ¢i-
karmaya harcadiklar tefsirdir.”*

Bu tamimin Zehebi’nin tarifinden farki lafizdadir. Mana baki-
mindan iki tarif arasinda hicbir fark yoktur. Bu sebeple yeni bir
incelemeye ihtiya¢ bulunmamaktadir.

Suyuti ve Ebu Hacer ondan “Ibn Ebi’l-Fadl” olarak bahsetmistir. (Bkz: S -
yuti, el-itkan, c. 2, s. 1027; Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-fImf li’l-Kur *an fi’l-Mizan,
s. 156).

Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 474-491.
Muhtesib, Itticahatu t-Tefsir fi’l-Asri’r-Rahin, s. 247.
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3. Bekri’nin Tanim

Emin Bekri onu tammlarken soyle demisgtir:

“[{lm1 tefsir] Kur’an’daki ilm1 istilahlardan bahseden ve ondan muhtelif ilimleri ve felsefi
gortigleri gikartan tefsirdir.”

Bu tanim, birinci ctimlede 6nceki iki tammdan farkhdir. Ciinkii Kur’an’daki ilmi 1s-
tilahlardan s6zedilmesi, ilmi 1stilahlarin Kur’an ibarelerine hakim olmasindan ve Kur’an
ciimlelerinin bilimsel teoriler ve 1stilahlara mecbur birakilmasindan bagka bir seydir. Fa-
kat Zehebi’nin tarifi incelenirken agiklananlar dikkate alindiginda bu tanimin durumu da
acitkliga kavusmus olacagindan bu tamumin incelenmesi gozard: edilecektir.

4. Ebu Hacer’in Tanim

Ahmed Omer Ebu Hacer, Bekri’nin tanimim hatirlatmis ve onu bilimsel tefsirin tari-
fine en yakin tanim kabul etmistir. Kendisi ise ilm1 tefsiri soyle tarif etmigtir:

“Ilmfi tefsir, miifessirin Kur’an ibarelerini ilmin ispatladig1 seyler 1s18inda anlamaya ve

Kur’an’daki mucizelerin sirrmi kesfetmeye cahstigl tefsirdir.”®

Eger “ilim”den maksadi deneysel bilimler ise bu tamimin, bu bahiste konu edindi-
gimiz bilimsel tefsirin tarifine en yakin tamm oldugu sdylenebilir. Tabii ki tammdaki
“0 3zl sl o oo 2SI 57 ciimlesi izafidir. Giinkii Kur’an’daki icazin sirlarindan bir
sit kesfetme, bilimsel tefsirden ve deneysel bilginin bulgular 15181nda Kur’an’in ibarele-
rini anlamaktan hasil olan bir sonugtur ve Kur’an’daki ctimleleri bilimin ispatladig1 konu-
lar 15181nda anlamaktan bagka bir sey degildir ki tammda belirtilmesine ihtiyac olsun.

5. Fehd Rumi’nin Tanim

Fehd b. Abdurrahman Rumi, bilimsel tefsirin bazi tammlarm zikrettikten sonra en
kapsayici ve toparlayic tanima yakin olam su tarif kabul etmistir:

“flm{ tefsir, miifessirin, Kur’an’in icazinin onun aracihfyla kesfedilecegi ve biitiin zaman
ve mekanlar icin masdar (hidayet) olmasina delalet edecek bicimde Kur’an-1 Kerim’de
gecen ontolojik ayetler ile deneysel bilimin kesifleri arasindaki irtibati bulma ¢abasindan

ibarettir.””

Bu tarif, bilimi deneysel bilgiye mahsus saymasi ve deneysel olmayan bilimlerden is-
tifadeyi bilimsel tefsirin disina ¢ikarmasi bakimindan 6nceki tariflere, hatta Ebu Hacer’in
Bekri, el-Ta’biru’l-Fenni fi’l-Kur’an, s. 125.

Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-Ilmi li’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 66.
Rumi, [tticahatu t-Tefsir fi’l-Kur’ani’r-Rabi Asere, c. 2, s. 549.
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Bize gore Kur’an’n Kur’an’la tefsir, rivayet
tefsir, edebi tefsir, akli ve felsefi tefsir kar-
s1s1inda, bilimsel tefsir icin en munasip tanim,
ayetlerin mana ve maksadin deneysel bilim-
lerin bulus ve bulgular: yardimiyla ortaya ¢i-
karmaktir. Her durumda “bilimsel tefsirin igti-

had ekolii” baghg: ile bilimsel tefsirden murad
edilen, iste bu manadir.

tarifine bile tistiinliigii vardir. Fakat iki acidan bizim konumuz olan bilimsel tefsirden fark-
hilik tasimaktadir:

1. Bilimsel tefsir, Kur’an ayetleri ile bilimsel buluglar arasindaki bag1 kesfetmek de-
gil, ayetlerin anlamini deneysel bilginin kesifleri yardimiyla ortaya ¢ikarmak demektir.
Elbette bazen bu ikisi arasindaki irtibat1 kesfetmek ayetlerin mana ve maksadim aydinlat-
mada daha etkili olabilir. Fakat her zaman boyle degildir ve konumuz olan bilimsel tef-
sir ile ayetler ve deneysel bilimlerin buluslar arasindaki iliskiyi kesfetmek umum ve hu-
sus min vecihtir.2

2. Bilimsel tefsiri, Kur’an’m icaz1 ve hidayetin masdari oldugunun onun aracihgiyla
agia ciktigiyla kayit altina almak, 6nceki tanimda agiklandig sekilde, tarifte izafilik kay-
didir ve genellikle tarifin kapsayiciigina zarar verir. Ciinkii kimi ayetlerde deneysel bi-
limlerin buluglan, o ayetlerin tefsirine, mana ve maksadim ortaya ¢ikarmaya yardimci
olabilir. Fakat bu, Kur’an’in icazim ve onun biitiin zamanlar ve mekanlar i¢in masdar
ve hidayet oldugunu ortaya koyacak ve ispatlayacak bicimde olmayabilir. Béyle bir du-
rumda, bahse konu ettigimiz bilimsel tefsir kesinlikle dogrudur ama bu tamimin kapsa-
mina girmemektedir.

Aktarilan bu tammlardan, bazi kisilerin bilimsel tefsirdeki ilimden deneysel olma-
yan ilimleri de kastettigi, kimilerinin de 6zellikle deneysel bilgileri murad ettii sonucu

8 Umum ve husus min veche, dért nispet cesidinden biridir. Bu iliski, baz: harici yansimalarda ortiigen ve

miigterek olan ama her birinin kendine 6zgii harici disavurumu ve 6rnegi bulunan iki kavram arasindadir.
(http://www.wikifeqh.ir - Cev.)
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¢ikmaktadir. Yine bazilar, bilimsel tefsiri, Kur’an’daki ibareleri bilimin ispatladig1 seyler
1s181inda anlama olarak tammlamstir. Kimileri ise bilimsel teori ve 1stilahlarn Kur’an’daki
ibarelere hakim kilma ve ondan muhtelif ilimleri ve felsefi goriisleri cikarma; kimileri de
ayetlerin deneysel ilimlerin buluglariyla bagini kesfetme olarak tarif etmistir. Herkes bi-
limsel tefsirden, kendi tariflerinde agikladiklar1 manay1 kastetmis, ona ve fikirdaglarina
0zgii 1stilah olmusg olabilir. Ama bize gore Kur’an’1 Kur’an’la tefsir, rivayet tefsir, edebi
tefsir, akli ve felsefi tefsir karsisinda bilimsel tefsir i¢in en miinasip tamim, ayetlerin mana
ve maksadini deneysel bilimlerin bulus ve bulgular yardumiyla ortaya ¢ikarmaktir. Her
durumda “bilimsel tefsirin ictihad ekolii” baghgi ile bilimsel tefsirden murad edilen, iste
bu manadir.

Bilimsel Tefsirin Taraftarlar

Zehebi’nin tarifini incelerken aciklananlardan anlasilan odur ki, bazi kimseler, Kur’an’in
biitiin ilimleri kapsadigim styleyen herkesin bilimsel tefsiri onayladigim diisiinmektedir.
Bu goriisii esas alan Ebu Hacer sdyle demistir:

“Bilimsel tefsirin diistince koklerinin sahabe asrinda bulunabilecegini soyleyebiliriz.
Ciinkii ulema [bilimsel tefsirin sihhati igin] «of A paeds JS:Y\ 5o P‘Lp syl e”
(Oncekilerin ve sonrakilerin ilmini isteyen Kur’an iizerinde tedebbiir etsin.) diyen Abdul-
lah b. Mesud’un soziiyle istidlalde bulunmusgtur.® Fakat Zehebi nin soziinii incelerken be-
lirtildigi gibi bu goriis dogru degildir. Zira bir kimse Kur’an’n biitiin ilimleri kapsadigini
diisiinebilir ama deneysel bilim aracihgiyla Kur’an tefsirini sahih bulmayabilir. O halde
Ibn Mesud ve benzerlerinden aktarilan sézden bilimsel tefsir diisiincesinin kklerinin sa-
habe asrinda oldugu sonucu cikartilamaz.

Bizim tarifimize ve goriisiimiize gore bilimsel ictihad ekoliiniin taraftar1 ve bilimsel
tefsirin destekgisi sayabilecegimiz kimseler, ayetlerin tefsirinde deneysel bilgilerden yar-
dim almanin liizumuna inanan veya bunu giizel bulan; yahut Kur’an ayetlerinin bir kis-
mini deneysel bilimlerin yardimiyla tefsir eden ve pratikte de bu ekolii izleyenlerdir.

Her ne kadar son yiizyillarda deneysel bilimlerde yagsanan ve ilim adamlarini, hatta
Miisliiman alimleri bile cezbeden hayret verici gelismeler tefsirde de bilimsel tefsirin ic-
tihad ekoliine daha fazla ilgi duyulmasina yolagmigsa da ve bireyler bu ekolii esas alarak
tefsir kitaplan telif etmislerse de ge¢mis zamanlarda yazilmus tefsirlere ve kitaplara ba-
kildiginda ayetleri tefsir ederken deneysel ilimlerden yararlanma isinin bu ¢aga 6zgii ol-
madig1 ve gecmis asirlarda da mevcut bulundugu anlagiimaktadir.

1. Ebu Hamid Muhammed Gazzali (vefati hicri kameri 505), gecmis asirlarda bu
tefsir ekoliine egilim duyan ve bir kisim ayetlerin mana ve muradini ortaya ¢ikarmanin
deneysel bilgiye bagh oldugunu diisiinenlerden biridir. Zira Cevahiru’l-Kur’an’da soyle
demektedir:

9 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-flmi Ii’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 146.
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“Allah Teala’ mn“‘_5| R RO(KEH 25 d&l}-&.ﬂ‘ c.;J.Ql u\;f J,:«LeoLJ)H L@.,\ 4

s 8

Ssy i s 8 32710 kavhnln kamil manasini, insanin organlarimn zahir ve batinin tesr -
hini tanimayan, onlarn adet, cesit, hikmet faydalarim bilmeyen birisi anlayamaz...

Yine tesviye, nefha ve ruhun hakikatine vakif olmayan ki§i Allah Teala’nin

‘_;"'JJ o2 & G355 44557 kavinin kamil manada anlayamaz. “u:.g...‘é FION: 32 13 | 5

ayetinin zeylinde soyle yazmustir: “Tibbi tam manasiyla bllrneyen kisi [Allah Teala’min
yaptig1] bu isi anlayamaz.”'®

“Olgide ;,&23\3 i1 veya “Oliadly Gaall 338 154188 336 853557 ya da
“}&ﬁ J.&.ﬁ\ }&AJ‘ u....:-j’lG yahut “J.’.U\ u’)‘-@"ﬂ CJJ".J )LG-J‘ 69 J“U‘ é ey

veyahut “c-:!';‘-“ Al 5 S5 L@-’ 2l g Jw‘ 5”18 ayetlerinin zeylinde de soyle
demigtir: “Bir k/irflse, miistakil bir ilim olan :gbklenn ve yerin terkip bicimlerini bilme-
dikge giines ve ayin hesapli hareketi, bu ikisinin tutulmasi, gecenin giindiiziin igine gir-
mesi, birinin digerinin tizerine kivrilmasim anlayamaz.'

2, Fahru Razi (vefati hicri kameri 606), bir kisim ayetlerin tefsirinde kendi asrinda
tecriibi ilimlerin verilerini dikkate almig ve ayetlerin manasini onlara dayanarak agikla-
mus kisilerdendir. Ornegin:

“Gergekten de hayvanlarda sizin icin ibret vardir. Size karnlarinda giibre ile kan
arasindan, icenler icin hazm kolay halis siit iciriyoruz.”*

Ayetinin tefsirinde {i¢lincli meselede soyle yazmstir:

“Miifessirler demistir ki, [stitii] “giibre ile kan arasindan” [size i¢iriyoruz] ciimlesinden
murad, bu {i¢liniin aym yerde ortaya cikiyor olmasidir. Giibre midenin asagisinda, kan
onun yukarisinda ve siit ortadadir. Bu soziin his ve tecriibeye aykiri olduguna delil ge-
tirdik. Aym sekilde eger kan midenin yukarisinda ortaya ¢iksaydi kustugunda kan ku-
sardi. Bu kesinlikle yanhstir. Ama biz diyoruz ki ayette kastedilen, siitiin kanin sadece
bir boliimiinden ortaya giktigidir. Kan ise giibrede hassas kisimlardandir. Yani midede
olusan seylerden meydana gelir. Siit ise 6nce giibre arasinda, ikinci olarak kan arasinda
bulunan seylerden ortaya cikar. Oyleyse Allah onu kalin ve kivamh kisimlardan siize-

10 infitar 6-7.

T Hicr 29.

12 Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an ve Diireruhu, s. 27.
13 Age,s. 32.

14 Rahman 5.

15 Yunus 5.

16 Kiyamet 8-9.

7" Fanr 13.

8 Yasin 38.

19 Gazzali, a.g.e., s. 33.
20 Nahl 66.
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ahru Razi tefsirinde ilmi konulara degini
ve ondan tefsirde yararlanmaya, ¢okea
ilmi mevzularm dogrulugu belli degildir
ve nicesinin yanlhshgl da ispatlanmistir
ama her haliikarda yaptig1 deginiler ve
istifadeleri, onun ayetleri tefsir ederken
kendi cagimin meghur ilmi meselelerini
hesaba kattigini ve onun bilimsel
ictihad ekoliine taraftar oldugunu

gostermektedir.

rek onda ¢cocugun bedenine uygun sifatlar yaratmistir. Bu makamda elde ettigimiz sey

L 921

budur. En dogrusunu Allah bilir.
Bu aciklamasinda miifessirlerin “(,Sj é)ﬁ O% 27 cliimlesini tefsir ederken sarfet-
tikleri s6zii his ve tecriibeye aykin oldugu gerekgesiyle reddetmis ve kendisi ayeti baska
sekilde tefsir etmistir.

Fahru Razi tefsirinde ilm1 konulara degini ve ondan tefsirde yararlanmaya cokca rast-
lanmaktadir. Gergi yararlandig1 bazi ilmi mevzularin dogrulugu belli degildir ve nicesinin
yanhish@1 da ispatlanmistir ama her haliikarda yaptig1 deginiler ve istifadeleri, onun ayet-
leri tefsir ederken kendi ¢aginin meghur ilmi meselelerini hesaba kattigini ve onun bilim-
sel ictihad ekoliine taraftar oldugunu gostermektedir.

3. Abdullah b. Omer Beydavi (vefat hicri kameri 691), bazi ayetlerin tefsirinde ilmi
mevzulardan yardim alrmus ve ayetlerin bilimsel tefsirine yonelmis kisilerden biridir. Or-
negin:

“Allah’in bulutu yiiriittiigiinii, sonra onun [parcalarmi] birbirine ekledigini, sonra
onlar iistiiste yigdigim gérmiiyor musun? Gériiyorsun ki yariklarindan yagmur c¢i-
kiyor. Gékyiiziinden ondaki [biiyiik bulut kiimelerinden] daglardan dolu iniyor...”*

Ayetinin tefsirinde ayetin manasim izah edip yorumlar ve bu izahin kabul edilebilir ol-
dugunu gostermek isterken soyle demistir:

21 Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 20, s. 65.
22 Nahl 66.
23 Nur 43.
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“Bunu meneden kesin bir akli delil yoktur. Su buhari yukar ¢iktig1 ve onu parcalayacak
11 ona ulasamadiginda soguk hava tabakasma varinca ve soguk giiclenince orada birbir-
lerine yapisir ve buluta doniistirler. Hal boyle olunca eger havanin soguklugu siddetli ol-
mazsa yagmur damlalar biciminde asag: diiserler. Eger soguk hava siddetlenir ve birbirine
yapismadan 6nce buhar parcalarina ulasirsa kar bigimindes asag: diiger. Eger birbirine ya-
pistiktan sonra diigerse dolu olarak yagar. Bazen hava cok soguk olur, [o buharlar] sikigir
ve [birikmis o kiimeden] bulut meydana gelerek ondan yagmur veya kar yagar.**

Her durumda, bilimsel tefsirin ictihad ekolii son yiizyillarda bazi alimlerin dikkatini
cekmis ve bu ekolii esas alan tefsir kitaplar1 yazilmistir. Bunlar arasinda, sirasiyla Kesfu’l-
Esrari’n-Nuraniyyeti’l-Kur’aniyye fi ma Yetealleku bi’l-Ecrami’s-Semaviyye ve’l-Ardiyye
ve’l-Hayvanat ve’l-Cevahiri’l-Ma’deniyye, Tefsiru’l-Kur’an ve Hiive’l-Hiida ve’l-Furkan
ve’l-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an kitaplarim telif etmis Muhammed b. Ahmed Iskenderani®®,
Seyyid Ahmed Han Hind{ (hicri kameri 1232-1315), Tantavi b. Cevheri Misn (hicri ka-
meri 1287-1385) zikredilebilir. Halid Abdurrahman el-ikk de ilm1 tefsiri bir tiir isari tef-
sir saymig, onun caiz, hatta zaruri oldugunu vurgulamig ve bu tiir tefsirin sartlarini be-
yan etmigtir.2®

Bazi ¢agdas tefsirlerde de bilimsel tefsirin drneklerine ve bazi ayetlerin manasim agik-
lamak icin deneysel bilimlerin verilerinden yararlanildigina rastlanmaktadir. Mesela:

4. Allame Tabatabai (vefat hicri kameri 1402) “ > fg,jc j‘S Sl gy lj-ié-j”” aye-
tinin tefsirinde, bu ciimleden maksadin, suyun canlilarn Haya‘una tam manasiyla miida-
hil oldugunu acikladiktan sonra sdyle buyurmustur: “Suyun hayatla irtibati modern bili-
min arastirmalar sayesinde ortaya gikmmgtir.”?

5. Seyyid Mahmut Talegani (vefati 1979), “alsd G 0253157 ayetinin tefsi-
rinde, inancina gore ayetin sarih bicimde ve zimnen delalet ettigi mevzulan agikladiktan
sonra soyle buyurmustur: “Oyle gériiniiyor ki bu mevzular, anlamlar ve icaplar agiklikla
bu ayetin ifadesinden ¢ikarlabilir, tevil ve miikellefiyet de sézkonusu olmaz. Aslinda bu
tiir ayetleri tefsir eden, bilim ve aragtirmanin gelismesidir.”*°

Ustad Mekarim Sirazi de “cUel 55 445 o) Slals grasd Jl;gi &55”% ayetinin
yerkiirenin hareketine igaret etﬁ{gine iliskin Karineleri zikrettikten sonra sOyle buyurmus-
tur: “Gliniimiiz bilim insanlarimn hesaplarina gére yeryliiziiniin kendi cevresindeki hare-
ket hiz1 her dakikata otuz kilometreye yakindir. Giinesin gevresindeki transfer hareketin-

24
25

Beydavi, Envarut-Tenzil ve Esrarut-Te*vil, c. 2, s. 127.

Vefat1 hicri kameri 1306. Siinni Es’ari mezhebindendir. (Bkz: Rumi, fttihacatu t-Tefsir fi’l-Kur *ani’r-Rabi
Agsere, c. 2, s. 679).

% Bkz: ik, Usiiliit-Tefsir ve Kavaiduhu, s. 217-224.

27" Enbiya 30.

28 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur-an, c. 14, s. 279.

3 Sems 6.

30 Talegani, Pertovi ez Kur’an, c. 4, s. 110.

31 Neml 88.
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Yerytuzinin sakinleri Kur’an’dan yuzyillar énce ve ondan yuzyillar
sonra bu iki Ozellikten habersizdiler. Bazilar:i hisse dayanarak
yeryluzinin hareketiyle ilgili ayetleri tevil ediyor, bazilar1 bu
konuda susuyor ve bundan kusku duyuyordu. Ta ki bilim sézkonusu
ayetleri tefsir edinceye dek. Oyleyse Kur’an’dan sonraki bilim
insanlar yerylizinin hareketini kesfedenler degildiler. Kopernik
ve Newton da yergekimi teorisini ortaya atmis sayilamaz.”

deki hiz1 ise bundan da fazladir.”®? Bu bilimsel meseleyi belirtmekle ayete getirdigi tefsiri
desteklemis ve daha acik ifade etmis olmaktadr.

6. Muhammed Sadiki,el-Furkan tefsirinin sahibi, Gl i3 5405 rvb-\ s 5 JY\ J—ou ‘J\”33

ayetlerinin tefsirinde “L'LGS”ne iki kanadim toplayip dahisa gecen kus manasi verdikten ve
yeryiiziiniin hareket ve yercekimini bu iki ayetten ¢ikardiktan sonra sdyle buyurmugtur:

“Yeryiiziiniin sakinleri Kur’an’dan ytizyillar énce ve ondan yiizyillar sonra bu iki 6zellikten
habersizdiler. Bazilan hisse dayanarak yeryiiziiniin hareketiyle ilgili ayetleri tevil ediyor, ba-
zilan bu konuda susuyor ve bundan kusku duyuyordu. Ta ki bilim s6zkonusu ayetleri tefsir
edinceye dek. Oyleyse Kur’an’dan sonraki bilim insanlar1 yeryiiziiniin hareketini kegfeden-
ler degildiler. Kopernik ve Newton da yergekimi teorisini ortaya atms sayilamaz.”3*

32 Mekarim Sirazi ve digerleri, Tefsir-i Numune, c. 15, s. 569.

3 Miirselat 25-26.
34 Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 29, s. 341.
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Lehebi, Ebu ishak Satihi'yi, el-Muvafakat kitabinda gecenlere dayanarak,
gecmis zamanlarda bilimsel tefsir diisiincesine muhalefetin bagi olarak tanitms,
kendisi de onun goriigiinii tercih etmigtir.

Bilimsel Tefsirin Muhalifleri

Zehebi, Ebu ishak Satibi’yi (vefat hicri kameri 790), el-Muvafakat kitabinda gecen-
lere dayanarak, ge¢mis zamanlarda bilimsel tefsir diisiincesine muhalefetin bagi olarak ta-
mtrmg, kendisi de onun goriigiinii tercih etmistir.®>

Ebu Hacer de Satibi’yi, gecmiste ilmi tefsirin en meshur muhaliflerinden kabul etmig®,
onu, ilmi tefsirin muhaliflerinin baginda ayr1 bir fasilda ele almis®” ve asagidaki kisilerden
modern zamanlarda bilimsel tefsirin muhalifleri olarak bahsetmigtir®:

1. Muhammed Abduh’un talebesi ve Tefsiru’l-Menar’in yazari Muhammed Resid
Riza (vefat1 1935).

2. Misirh iinlii alim ve el-Ezher Universitesi’nin miidiirii Seyh Mahmud Seltut (ve-
fat11964).

3. Dairetu’l-Mearifi’l-Islamiyye’de “el-Tefsir” makalesinin yazan Ustad Emin Havli
(vefat1 1965).

4. Unlii yazar ve Kahire, Sam, Bagdad Lugat Cemiyeti”nin iiyesi Ustad Abbas Mah-
mud Akkad (vefat1 1964).

% Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 485-491.

3 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmf 1i’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 217.
3 Bkz: A.ge., s. 275-293.

3 Bkz: Age., s. 297-332.
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5. el-Tefsiru’l-Hadis’in miiellifi Ustad Muhammed Izzet Derveze Nablusi Filistini.
6. Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an miiellifi Muhammed Abdulazim Zerkani.
7. Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinin miellifi Seyyid Kutub (vefati 1966).

8. Kahire Universitesi Felsefi ve Toplumsal Arastirmalar Béliimii Baskam Ali Abdul-
vahid Vafi.

9. Andrew Scott’m Beynu’d-Din ve’l-Ilm kitabinin miitercimi Ustad ismail Mazhar.

Fakat bu isimlerin tamaminin, ayetlerin mana ve maksadini ortaya cikarirken deneysel
bilimlerin bulgularindan yardim alma manasinda bilimsel tefsire kars: olduklar belli de-
gildir. Miimkiindiir ki bazilan Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigini inkar ediyor olmalar
bakimindan bilimsel tefsire kars1 ¢ikiyor sayilabilir, ama daha 6nce gectigi gibi Kur’an’in
biitiin ilimleri kapsamasi bir sey, deneysel bilimlerden yardim alinmasi ise bagka bir sey-
dir. Yani bir kimsenin birincisine muhalif, ama ikincisine muvafik olmas1 miimkiindiir.

Dolayisiyla Satibi ve Zehebi, bu kitapta kastedilen manada bilimsel tefsirin muhalif-
lerinden goriilemez. Ciinkii Zehebi, Satibi’yi el-Muvafakat’ta gecen meselelere istinaden
ilm1 tefsir diistincesine muhalefetin lideri olarak tamtmis ve kendisi de o kitaptaki delilleri
sahih kabul ettiginden onun goriisiinii tercih etmistir. Fakat EI-Muvafakat’ta inkar edilen
ve delil gosterilen seyler Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigidir, ayetlerin mana ve mak-
sadim acikhiga kavusturmada deneysel bilimlerden yardim alma degil. O, sézkonusu ki-
tapta seriat1 {immi ve iimmi Kisilerin bilebilecegi seviyede tavsif etmis®; onun, Araplarin
onem verdigi ilimleri ve iclerinden kil olanlarin gézoéniinde bulundurdugu ahlaki tashih
edip mitkemmellestirdigini savunmugtur.*’

Buna gore Kur’an’1n biitiin ilimleri kapsadig1 goriisiiniin ifrat ve yanhs oldugunu belirt-
mis* ama ayetleri tefsir ederken bilimsel bulgular ve verilerden yardim almamn yanhs ve
hata olduguna hicbir izah getirmemis, hatta buna deginmemistir bile. Belki de Kur’an’in
biitiin ilimleri kapsadigim diistinmemekle birlikte bazi ayetlerin tefsirinde bilimsel bulgu-
lar ve verilerden yardim almay1 dogru buluyordu. Ozellikle de kitabinda y1ldiz bilimi, yag-
murun yagma, bulutlarin ortaya ¢ikma ve riizgarin esme zamanini inceleyen bilim (me-
teoroloji), tarih bilimi, eski timmetlerin haberleri, tib ilmi gibi ilimlerden Araplarin 6nem
verdigi bilimler olarak bahsettigi ve Kur’an’daki birtakim ayetleri bu ilimlerle ilgili gor-
diigii** hesaba katilirsa. Bahsi gecen ilimlerden haberdar olmak o ilimlerle alakal ayet-
lerin manasini ortaya ¢ikarmada etkili olacagina gore onun da bu etkiye inamyor oldugu
ve bu tiir bilimsel tefsiri onayladig1 hi¢ de uzak ihtimal degildir. En azindan bu anlam-
daki bilimsel tefsire muhalefeti kesin degildir. Yine ad1 sayilan herkesin her tiirli bilimsel
tefsire, hatta deneysel bilimlerin kesin bulgu ve verilerinden yardim almaya muhalif ol-
duklar belli degildir. iclerinden bazilari, ayetlere bilimsel teorileri dayatmaya ve ayetleri,
sallantidaki bilimsel teorilere uydurmaya itiraz etmis de olabilir. Fakat belki de miimkiin

3 Bkz: Sanbi, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seriat, c. 2, s. 69-70.
4 Bkz:Age,s. 71.

4l Bkz: A.ge.,s. 79.

4 Bkz:A.ge.,s. 71-76.
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durumlarda tefsirde deneysel bilimlerin kesin bulgularindan istifade meselesine muhalefet
etmiyorlardi. Ebu Hacer’in Seyyid Kutub’tan naklettigi bir ciimle bu izahi desteklemek-
tedir. Zira o climlede Kutub, Kur’an’in hakikatlerini bilimsel varsayim ve teorilere, hatta
bilimin mutlak olmayan gerceklerine bile uydurmanin hangi bakimlardan hata oldugunu
izah ettikten sonra soyle demistir:

“Burada kastedilen, Kur’an’1 anlamada bilimin varlik, yasam ve insan hakkinda kes-
fettigi hakikatler ve teorilerden faydalanmamamiz degildir. Hayr, kastettigimiz bu degil-
dir. Allah Teala style buyurmustur:

“Onun hak oldugu ayan beyan ortaya ciksin diye cok gecmeden nisanelerimizi afakta
[diinyada] ve kendilerinde [varliklarinda] gosterecegiz.”*?

Bu isaretin icaby, ilmin afakta [diinyada] ve insanlarin varliginda kesfedecegi Allah’m
nigsaneleri tizerinde tedebbiir etmemiz ve [bilimin] kegfettikleri araciligiyla Kur’an’daki
medlullerin sinirlarini tasavvurumuzda genisletmemizdir.”

Daha sonra ayetlerin medluliinii genisletip derinlestirmek icin agik ve sahih olarak bi-
limsel bulgulardan yararlanmay1 Kur’an ayetlerinden misallerle agiklarmistir.*

Bilimsel tefsirin muhaliflerinden saylan kisilerin diger muhalefeti de bu sinirda olabi-
lir. Yahut iclerinden Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigina muhalif Satibi gibi kimilerinin
bile goriisiinii net olarak bilmek, sozlerini dikkatlice ve iizerinde diistinerek ele almaya
ihtiya¢ duyurmaktadir. Bu ¢alismada bu tiir bir tahkiki gozardi ediyor* ve bilimsel tefsi-
rin sahih olup olmadigim anlamada temel rol oynayan taraftarlarin ve muhaliflerin delil-
lerini incelemeye koyuluyoruz.

Bilimsel Tefsirin Taraftarlarinin Delillerini inceleme
Nakli Deliller

Bilimsel tefsirin taraftarlan icin zikredilen delillerin bir béliimii, Kur’an’im biitiin ilim-
leri kapsadigina delil gosterilen ayetler ve rivayetlerdir. Ornegin:

- “Bu kitapta higbir seyi ihmal etmedik.”

247

- “Bu kitab herseyi agiklamak icin sana indirdik.

4 Fussilet 53.

4 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-llmi li’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 321.

4 Ruzai Isfehani, bir grup Sii ve Siinni alimi tefsirde tafsile inananlar olarak tamtrms ve adim verdikleri ar -
sinda Seyyid Kutub ve Muhammed Resid Riza’y1 bu grup icinde zikretmistir. O, Ehl-i Siinnet’ten bu iki
isme ilaveten Ebu Hacer ve Muhammed Mustafa Meragi’yi, Sia’dan da Seyyid Cemaleddin Esedabadi,
Allame Tabatabai, Mekarim $irazi, Muhammed Hadi Ma’rifet, Cafer Subhani, Liitfullah Safi Gulpeygani,
Ali Migkini ve Muhammed Sadiki’yi de tafsile kail olan isimler olarak saymgtr. (Bkz: Rizai Isfehani,
Derdmedi ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 327-347).

4 En’am 38.

47 Nahl 89.
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- Allah Rasulii’nden (s.a.a) soyle buyurdugu bir rivayet nakledilmistir: “Cok yakinda
bazi fitneler patlak verecek. Denildi ki: “Onlardan ¢ikis yolu nedir?” Soyle buyurdu: “Siz-
den 6nce vuku bulmus olanlarin ve sizden sonra vuku bulacak olanlarin haberi ve ara-
mizda gegenlerin hiikmiiniin yeraldig1 Allah’in kitabidir.”*®

- Ibn Mesud’dan nakledilmis séz: “Kim ilim istiyorsa Kur’an’a yénelsin. Giinkii gec-
mistekilerin ve gelecektekilerin haberi ondadir.”*

- Ondan nakledilen bir baska s6z: “Kim ge¢mistekilerin ve gelecektekilerin ilmini is-
tiyorsa Kur’an tizerinde ¢aligsin.”>°

- Ondan nakledilmis bir baska s6z: “Bu Kur’an’da her ilim nazil olmustur ve onda
hersey bizim icin beyan edilmistir. Fakat Kur’an’da bizim icin beyan edilmis seyler hak-
kinda ilmimiz yetersizdir.”>!

Suyuti, bu ayetler, Allah Rasulii’nden (s.a.a) nakledilmis rivayetler ve Ibn Mesud’un
ilk soziiyle istidlalde bulunmustur.>> Ebu Hacer de birinci ayeti tefsirde bilimsel egilimi
destekleyenlerin delilleri arasinda saymis ve onlarin iddiasina delaletini izah etmistir. Daha
sonra ise muhaliflerin bu istidlale elestirisini belirtmis ve Ibn Mesud’un son iki séziini,
ona delil gosterilen haberler olarak bildirmigtir.>®

Sozkonusu istidlal ele alindiginda denebilir ki, bu ayetler ve rivayetler, Kur’an’mn tiim
ilimler konusunda s¢z sdyledigine delalet etmektedir. Giinkii ayetlerdeki “s - JS” ve
“¢_e» #” umum ifadesi, hadis-i nebevideki “rﬂé L” ve “rSJ-ag ”, yine “rgég L”
mutlak beyanlar, ibn Mesud’un sozlerindeki “; ,>'<J| EIRADN V'Lp” ve “V-Lf« JS” tabir-
leri tiim ilimleri kapsamaktadir ve Kur’an’in deneysel bilimler hakkindaki stzlerini anla-
mak icin bilimsel tefsire ihtiya¢ bulundugu, en azindan ayetlerin deneysel bilimlerle ilgili

noktalara delaletini agikliga kavusturmak icin deneysel ilimlerin bulgularindan yardim al-
mak gerektigi cok nettir.

Fakat bu istidlal baz1 bakimlardan sorunludur:

1. “rvu.c e S Q.a s ,9 (27 ayetinde “ ul—ﬁ\”tan kastedilenin Kur’an oldugu
belli, hatta zahir degﬂdlr Clinkii muradin Levh-i Mahfuz olma ihtimali, Kur’an olma ih-
timalinden daha zayif degildir. Elbette ki Fahru Razi ayette Kur’an’mn kastedildigini be-
lirterek, elif ve 1amin miifred isme geldiginde o ismin &ncelikli malum manaya hasredil-

digi ve Miislimanlar nezdinde “ < SJI”1n 6ncelikli malum manasimn Kur’an oldugu®

*  Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1025.

9 Aym yer.

S0 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 106.

51 Aym yer.

52 Bkz: Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1025.

53 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-flmi li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 103-106.
> En’am 38.

55 Bkz: Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 12, s. 215.
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seklinde istidlalde bulunmu§tur Alusi de onu “Kur’an” olarak tefsir etmistir. % Fakat mu-
halifler ayetin (57r.§“ﬁ| | Y\ L:é;i x.J,‘:’. j& Y‘) u./o)Y\ gﬁ ;Q‘: o (53) siyakin,

“olisdi’tan muradin Levh-i Mahfuz olduguna delil kabul etmektedir. Zemahseri de ona
Levh-i Mahfuz manasi vermig ve bagka bir mana zikretmemistir.>® Bu tefsir Hasan ve
Katade’den de nakledilmistir.>®

2. Kur’an ayetlerinin zahirinden herseyin tibyan ve beyaninin elde edilemeyecegi ka-

rinesiyle ya bazilariin dedigi gibi® “+ % S”den kastedilenin din ahkdmunmn usiil ve
kiilliyat1 oldugu sdylenmelidir ya da Kur’an’in zahir ve batin lisamyla hersey i¢in tibyan
oldugu ve Kur’an’in batin diline agina olan Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) sahsi igin her-
seyin tibyani® oldugu séylenmelidir.

Bu iki ihtimalden hicbirine gore ayet istidlalde bulunanlarn iddiasina delalet etme-
mektedir. Clinkii birinci ihtimale gore ayet, Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigina delalet
etmemektedir. ikinci ihtimale gére de érf diliyle ve herkesin anlayabilecegi sekilde tim
ilimleri beyan etmemektedir. Oyleyse ondaki ilimleri anlamak ve tefsir etmek icin bilim-
sel tefsire ihtiya¢ duyurmamaktadir ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim almay1

gerektirmemektedir. Bu izah, “<~SJ/”tan maksadin Kur’an oldugu esas alindiginda 6n-
ceki ayet icin de gegerlidir.

3. Zikredilen rivayet sened agisindan giivenilir degildir. ibn Mesud’un sézleri ise senedin
zayifligina ilaveten sahabi reyi olmasi ve hata ihtimali barindirmasi nedeniyle istinat edi-
lebilirlik kabiliyeti tasimamaktadir. Fakat bu rivayetlere benzer rivayetler Peygamber’den
(s.a.a) ve masum imamlardan (a.s) epey fazla geldiginden ve aralarinda sahih senede sa-
hip rivayetler de bulundugundan® sened sorunu ve sahabi reyinin hata edebilir olmasi
gozardi edilmektedir. Ama delalet bakimindan ayetlerin delaleti konusunda beyan edilen
ikinci elestiri bu rivayetler konusunda da gegerlidir. Bir farkla ki, bu rivayetlerin bir kis-
minda Kur’an’da herseyin agiklandi1 ve Kur’an’in tiim ilimleri kapsadig1 belirtilmis-
tir, fakat bunu anlamak herkesin giic yetirecegi bir sey degildir. Sadece Peygamber ve o
Hazret’in vasileri (a.s) onu anlayabilirler. Dolayisiyla ilimlerin zahir ve orf diliyle beyam
kastedilmediginden tefsir alanina girmemekte, bilimsel tefsire ihtiya¢c duyurmamakta, bi-
limsel tefsirin liizumu veya giizel bulunmasi ondan gikmamaktadir. Bilakis, yalmzca Pey-
gamber ve vasilerinin vakif oldugu batini ve orf 6tesi dille beyan edilmistir.

4. Bu ayet ve rivayetlerin Kur’an’in tiim ilimleri kapsadigina, ilimlerin &rf lisamyla
ve anlagilir dille beyanina ve umum icin tefsir olduguna delalet tasidig1 farzedildiginde

5 Bkz: Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 4, cliz 7, s. 144.

5 En’am 38.

58 Bkz: Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 21.

5 Bkz: Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 4, ciiz 7, s. 145.

60 Bkz: A.ge., c. 7, cliz 12, s. 216, satir 22.

61 Bu ayet hakkinda daha fazla izah icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 2, s. 147-150.

82 Bu rivayetlerin bazilarim gormek icin bkz: Kuleyni, Ustilii’l-Kdfi, c. 1, s. 111-113; Babai, Mekatib-i Te -
siri, c. 2, s. 148-149; imam Sadik’tan (aleyhisselam) sahih senedle nakledﬂm1§ o rivayetlerden biri soyle-

dir: mwjvswu&mjgmuyjrsuutua| <S> (Kuleyni, ayni yer)
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Bu ayet ve rivayetlerin Kur'an'i tiim ilimleri kapsadigina, ilimlerin orf lisamiyla ve anlagilir dille
beyanina ve umum icin tefsir olduguna delalet tagidig1 farzedildiginde de onlardan bilimsel tefsirin
liizumu veya giizel bulunmasi sonucu ¢ikmayacaktir. iinkii, daha once gectigi gibi, Kur'an'm biitiin

ilimleri kapsamasi ve ilimlerin orf diliyle ve tefsir edilebilir lisanla beyami bir sey, bilimsel tefsir ve
deneysel bilimlerin bulgularmdan yardim almak hagka bir seydir.

de onlardan bilimsel tefsirin liizumu veya giizel bulunmas: sonucu ¢ikmayacaktir. Ciinkd,
daha 6nce gectigi gibi, Kur’an’in biitiin ilimleri kapsamasi ve ilimlerin orf diliyle ve tefsir
edilebilir lisanla beyani bir sey, bilimsel tefsir ve deneysel bilimlerin bulgularindan yar-
dim almak bagka bir seydir. Miimkiindiir ki Kur’an biitiin ilimlerle ilgili bir beyana sa-
hip olabilir ama onu anlamada bilimsel tefsire ve deneysel bilimlerin bulgularindan yar-
dim almaya ihtiya¢ duyulmayabilir.

AKli Delilller

Ebu Hacer, “J gaxaJls | ;EJZJ” tabiriyle bilimsel tefsiri onaylayanlar icin, asagida mana
olarak nakledip inceleyecegimiz yedi akli delil beyan etmistir:®?

1. Kur’an, Allah’in kullan tizerindeki hiiccetidir. Onun hiiccet olmasi mucizevi olma-
styladir. Cogu insan Arap olmadigindan, Kur’an’in belagat yoniinden icazim idrak ede-
bilmeleri i¢in Kur’an mecburen, anlagilmasi Arap dilini bilmeye bagli olmayan bagka bir
acidan da mucize gostermelidir. Dolayisiyla Kur’an’in insanlarin geneli i¢in mucize olusu
bilimsel meseleleri aciklamay: da gerektirmektedir. Boylelikle bu yolla, mucizevi olusu
deneysel bilimlerin bilginleri igin sabit olacaktir.

53 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-lmf li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 106-109.
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Bu istidlale cevap verirken soyle denecektir: Oncelikle, Kur’an’in Arap olmayanlar,
hatta deneysel bilimlerin bilginleri i¢in icazinin ispati, Kur’an’in bilimsel meseleleri agik-
lamaya bagli degildir. Onlar, Kur’an’in niizulii zamaninda ve sonrasinda Arap dilindeki
fesahat ve belagatin biiyiik ustalarinin Kur’an’dakine benzer bir sure getirmekten acziyete
diismesi ve Kur’an’daki fesahat ve belagatin fevkalade oldugunu itira etmelerinden onun
icazim anlamak miimkiindiir. Yahut bir siire sonra gerceklesen gaybi haberlerinden onun
mucizevi oldugunu anlayacaklardir. Ya da egitim gérmemis bir kisinin, cahiliyet asrinda
en {istiin maarif ve ahlak, ibadet ve diger meselelerin ahkamimi insanlik icin getirmesin-
den Kur’an-1 Kerim’in ilahi oldugu ve onu getirenin Allah Teala ile irtibatina vakif ola-
caklardur. fkincisi, daha énceki kisimlarda defalarca agiklandig) gibi, Kur’an-1 Kerim’in
bilimsel mevzulan agiklamaya girmesi, Kur’an’dan bilimsel mevzulan bulup ¢ikarmay:
deneysel bilimlerin bulgularindan yardim alma sayilmasa bile bilimsel tefsir kabul ediyor
olmamiz harig, bilimsel tefsiri ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim almayi, hatta
bunun giizel bulunmasimni bile gerektirmemektedir.

2. Bilimsel mucizevilik, miilhidleri, Kur’an’in icazi iizerinde kugku yaratmada acze dii-
stirmektedir. Clinkii Kur’an’da bir bilimsel hakikatin zikredilmesi zeki insanlar nezdinde,
o hakikatin yaraticisinin Kur’an’1 indiren olduguna dair hissedilen bir delildir.

Bu istidlale cevap verirken style denecektir: Her ne kadar Kur’an’da bir bilimsel ha-
kikatin zikredilmesi, begeriyetin bilgisinin ¢ok diisiik seviyede oldugu bir ¢cagda ve okuma
yazmaya asina insanlarin bile ¢ok az oldugu Arabistan’da, dzellikle de Kur’an’1 getire-
nin egitim gérmemis ve immi biri oldugu hesaba katilarsa Kur’an’1 indirenin Allah Teala
olduguna asikar delil olusturabilirse de 6nceki delile cevap verirken sdylenenler dikkate
alinirsa, birincisi, Kur’an’daki icaz ve miilhidlerin onda kusku yaratmada acze diismesi
Kur’an’da bir bilimsel hakikatin zikredilmesine bagh degildir. ikincisi, Kur’an’da bilim-
sel hakikatin zikredilmesi, bu kitapta kastedilen manada bilimsel tefsirin liizumunu veya
giizel bulunmasin bile gerektirmemektedir.

3. Kur’an-1 Kerim, doga fenomenleri konusunda ve bununla ilgili olarak pek ok ayet
icermektedir. Islam dinine daveti kolaylastrmak ve bilim ¢ag1 olan bu cagda ona zemin
hazirlamak bilimsel tefsire ve bilimsel verilerin 1s181nda o ayetlerin manasim anlamaya
baghdur.

Bu delile cevap verirken soyle denecektir: Her ne kadar Kur’an’da doga fenomenle-
riyle ilgili ayetlerin varh@ inkar edilemez ise de ve stz konusu ayetleri anlama ve tef-
sir etmede bilimsel hakikatlerden ve deneysel bilimlerin kesin bulgularindan yararlanma
imkan menedilmis degilse de, hatta eger ayetlerin sahih tefsirinin sonucu deneysel bi-
limlerin bulgulanyla értiismesi deneysel bilimlerin bilginlerini Islam’a cezbetmede etkili
olacaksa da, bu izah bilimsel tefsiri ispatlamak icin yeterli degildir. Bilimsel tefsirin sih-
hati bir sey, ayetler i¢in beyan edilen mananin bilimsel bulgularla 6rtiismesinin bilginleri
Islam’a cezbetmede etkili olmas: baska seydir. Sahih olmayan tefsir metoduyla bilimsel
teorilere uygun bir mana ayetler icin beyan edilebilir ve bunun sonucunda bilim adam-
lar1 da Islam’a ve Kur’an’a egilim gosterebilir. Fakat bu mana eger ayetlerin gercek ma-
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nasi olmazsa s6z konusu mananin gercege aykin oldugu anlasildiginda bilim adamlarim
Islam’a cezbeden etki ortadan kalkacak ve tam tersi bir sonuca yol agacaktir.

Oyleyse Islam’a davetin zeminini hazirlamada tefsirin neticesinin etkisine bakmadan
once ayetlerin manasini anlamanin ve tefsirin sahih metodunu bilmek ve bu sahih me-
todla ayetlerin manasina ulasmak gerekmektedir. Eger o mana bilimsel bulgulara uyu-
yorsa bilim adamlarim Islam’a davette ve cezbetmede ondan yararlamlabilir. Eger uygun
diismiiyorsa onlan baska yoldan islam’a cagumak gerekir. Zira Islam’a davet yolu ve
Kur’an’in icaz ile islam’in hakkaniyetini kavramanin delili, Kur’an’in manasmnn bilim-
sel teorilere uygunluguyla sinirli degildir. Tabii ki Kur’an’m sahih bilimsel teoriye aykiri
bir mevzu beyan etmeyecegi bellidir. Fakat ona sessiz kalmasi ve o konuda bir agiklama
yapmamasi da miimkiindiir. Bir yerde, ayetten anlasilan mana bilimsel teoriye aykiriysa
ayetten anlagilanin sahih metoda gore olup olmadig1 ve burada hata yapilip yapilmadig:
incelenmelidir. Yahut séz konusu bilimsel teori yanlis olabilir ve teorisyenler ona ulas-
mada yanhshk yapmuslardir.

4. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de cokca ve tekrarlayarak goklerin ve yerin hallerini,
gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesini, aydinlik ve karanlik hallerini, ay ve yildiz-
lar kendi ilim, kudret ve hikmetine delil géstermistir. Eger bu konuda (goklerin halleri
vs.) arastirma yapmak ve mevzu {lizerinde diistinmek caiz olmasaydi Allah, kitabim bun-
larla doldurmazd.

Bu delil de iddiaya delalet etmemektedir. Ciinkii iddia, gokyiizii ve yeryiiziiniin hal-
leri vs. gibi dogal fenomenler {izerinde diisiinme ve onlari arastirmanin caiz olduguyla il-
gili degildir. Oyleyse Allah’in bu gibi seyleri delil géstermesinden onun caiz oldugu so-
nucu ¢ikmaz. iddia, deneysel bilimlerin bulgu ve verileri yardimyla ayetlerin tefsirinin
ve bilimsel tefsirin dogru, giizel veya gerekli olup olmadigidir ve zikredilen beyan bunu
ispatlamak icin yeterli degildir, hatta mevzuya dahil bile edilemez.

5. Kur’an, vahyin niizulii zamaninda hickimsenin haberdar olmadig kapsayici ve da-
kik bilimsel ilkeler formunda maddi dleme dair kusatici ve net bir tasvir ortaya koymustur.
Kur’an’m niizuliinden sonra ortaya ¢ikan modern bilimler, Kur’an’da maddi aleme iligkin
kusatici tasviri ve Kur’an’da beyan edilmis kapsayici ve dakik bilimsel ilkeleri teyit etmis,
onun dogruluguna sahit gostermis ve hichbir bakimdan onunla ¢atismarmstir.

Bu delil de Kur’an’daki bilimsel icazi ifade etmektedir ve bilimsel tefsirin gerekliligi,
giizelligi veya sihhatine delalet etmemekte, hatta konuyla bag bile yoktur.

6. Rivayet tefsiri kitaplarinda dogal fenomenlere iligkin gosterilmis yanhs tavsif ve
tahliller, Allah’a ve Islam’a davet zeminini ortadan kaldirmistir. Bu kitaplarda yildirim,
bulutu ytiriiten melek olarak tefsir edilmis, ondan isitilen gok giirtiltiisii ise bulutu yiirtit-
menin sesi veya o melegin tespih ederken cikardig: ses kabul edilmistir. Simsek, islerin
yiirtitiiltiigii biikiilmiis mendil seklinde tavsif edilmigtir.

Yine denmistir ki: “Yerytizii baligin sirtinda durmaktadir...” Hal bdyle olunca, bilim ca-
miasinda Allah’a davet edenler bilimsel bulgulara aykiri boyle yorumlarla karsilastiklarinda
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nasil olacaktir?! [Dolayisiyla Allah’a davet ve dini teblig zemininin olusabilmesi icin ayet-
lerin bilimsel tefsirine yonelinmelidir].

Bu delil, Ebu Hacer’in kitabinda eksik aktarilmistir. Fakat bizim tamamladigimiz bi-
¢imiyle okundugunda tigiincii delilin manasina yakin oldugu anlagilmaktadir. O delile ce-
vap verirken sdylenenlerin bu delile cevap verirken de gecerli olacag bellidir ve iddiaya
delalet etmedigi ortadadir. Bu delilde gecen ilave, rivayet tefsiri kitaplarindaki bilime ay-
kir yorumlarin varligina isaret edilmesidir. Ama o tefsirlerin varlig1 da bilimsel tefsirlere
yonelmeyi icap ettirmez. Zira hem sozkonusu tefsirlerin, hem de bilimsel tefsirin yanlig
olmas! miimkiindiir. Oyleyse o tefsirlerin yanlighg ile bilimsel tefsirin dogrulugu arasinda
zorunlu iligki bulunmamaktadir. Elbette ki biitiin o tefsirlerin batil oldugu da kesin degildir
ve incelenmelidirler. Belki de onlarin hepsi veya bir kismu sahih olabilir, akil ve bilimle
izah edilebilirdir. O rivayetlerin bilimsel agidan akla uzak veya bilimsel teorilere aykiri
olduguna bakip sadece bu nedenle uydurma olduklarina hitkkmetmek olmaz.

7. Kur’an miifessirinin bilim ¢aginda bilimi bir kenara atmasi veya Kur’an’da ortaya
atilan bilimsel meselelerde islam’in asr-1 saadetindeki miifessirlerin anladi1 manaya da-
yanmast olacak is degildir. Eger boyle yapilirsa Islam’a agir zarar vermis veya Islam’1 bir-
¢ok hayirdan mahrum etmis olurlar. Bu da bulanik suda balik avlayan ve Kur’an’in bilime
aykin ya da ilerlemeye mani oldugunu zanneden Islam diismanlarina firsat verecektir.

Bu delil de biiyiik 6l¢iide {igiincii ve altinci delile benzemektedir. Bu iki delile ceva-
ben soylenenlerden bu delilin durumu da anlagilmig olacaktir. Bu ti¢ delilde bilimsel tef-
sirin faydasi rasyonel kriter formunda aciklanip izah edilmemistir. Eger ona yonelmezsek
Islam’in bundan zarar gérecegi veya bircok hayirdan mahrum kalacag varsayimiyla bi-
limsel tefsirin liizumlu veya giizel olduguna tevecciih gostermisler ama sorunun cevabini
vermemislerdir: Acaba boyle bir tefsir diyalogun rasyonel ilkelerine uygun mudur? Acaba
Kur’an ayetlerini sdyleyen ve indiren Allah Teala ve onu {immete tilavet eden Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) boyle bir tefsire muvafik midir?

Halbuki onun diyalogun rasyonel ilkelerine mutabakati ve Allah Teala ile Peygamber-i
Ekrem’in (s.a.a) bu tefsire muvafakati kesin degilse ona yonelmekle saglanacag tasavvur
edilen fayda ve defedilecek zarar, Allah Teala’nin muradim kegfetmek icin yeterli, mute-
ber ve giivenilir delil degildir.

(agdas yazarlardan biri de bilimsel tefsiri onaylayanlarin sekiz delilini beyan etmistir.**
Ama onlardan hicbirinde bilimsel tefsirin zaruret, giizellik ve sthhati diyalogun rasyonel
ilkeleri acisindan incelenmemis; bilimsel tefsirin sahihligi, rasyonel kriter formunda is-
patlanmarmustir.

Birinci delili soyledir:

Modern buluglar ve bilimsel yasalar Kur’an’daki meseleleri aciklamayi saglamakta ve
ayetleri tefsir ederken bize yardim etmektedir. Mesela yeryuzunun kendi yoriingesinde ve

giinesin etrafinda hareket ettiginin kesfedilmesi, “LL&S Y )\ﬂ J—vu VJT”GS ayetinin tefsir

64 Bkz: Rizai Isfehani, Derdmedi ber Tefsir-i [lmi-yi Kur’an, s. 350-352.
8 Miirselat 25.
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Cagdas yazarlardan biri de bilimsel tefsiri onaylayan-
larin sekiz delilini beyan etmistir. Ama onlardan hig-
birinde bilimsel tefsirin zaruret, giizellik ve sthhati
diyalogun rasyonel ilkeleri acisindan incelenmemis;
bilimsel tefsirin sahihligi, rasyonel kriter formunda
ispatlanmamastir.

edilmesini ve ayet-i serifenin manasinin “Yeryiiziinii insanin her isine yeter hale getirme-
dik mi?” olmadiginin ortaya ¢ikmasim saglamugtir. Bilakis ayetin anlarm soyledir: “Yeryii-
ziinii hizli ve ¢ekimli hareket eder kilmadik mi1?” Nitekim bazilar1 birinci anlam kabul et-
mis olmakla birlikte bilimsel tefsirle ilgilenen bagkalar ikinci anlarm tercih etmislerdir.5

Oyle goriiniiyor ki, bu delilde beyan edilenler tarusma mahallinden farkh bir yerde-
dir. Bilimsel tefsiri onaylayanlar ve karsi ¢ikanlarin tartistigi nokta, ayetlerin manasim bi-
limsel teorileri esas alarak aciklamanin sahih olup olmadigidir. Mesele, bunu esas alarak
beyan edilen mananin Allah Teala’min muradi olup olmadigidir. Delilin ifade ettigi sey
sudur ki, modern kesifler ve bilimsel yasalar, ayetler igin bilimsel buluglara uygun yeni
anlamlar gosterilmesini saglamaktadir. Bunun icin de 6rnek olarak yeryuzunun kendi yo—

riingesinde ve giinesin etrafindaki hareketinin kesfedilmesinin, “U.oS By ﬁ“ Ja:v (J""”
ayetine, “Yeryiiziinii hizh ve cekimli hareket eder kilmadik mi?” manasinin verilmesini

sagladig1 hatirlatilmistir. Yani bu bilimsel kesif esas aliarak “UL/&S” kelimesi, yeryiizii-
niin hizh hareketi ve ¢ekim kuvveti olarak tefsir edilmistir. Tartisma, bilimsel kegifler-
den sonra ayetlerin yeni anlamlarla tefsir edilip edilmeyecegi, delilde gectigi gibi boyle
bir tefsirin sahidi olup olmayacag) tizerinedir. Tartisma, boyle bir tefsirin sahih ve mute-
ber olup olmadig1 konusundadir. Delilde onun sahih ve muteber olup olmadigina iligkin
bir sahit zikredilmemistir.

8 Ruzai Isfehani, a.g.e., s. 350.

57 Miirselat 25.
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Bilimsel tefsirin muhalifi diyebilir ki, evet, yeryiiziiniin kendi yo6riingesinde ve giine-
sin etrafindaki hareketi kesfedildikten sonra ayet boyle tefsir edilmistir. Ama bu tefsir sa-
hih degildir. “clS” kelimesi “<45”ten gelmektedir ve “c25” lugatta kavramak ve top-
lamak, hazirlayip toparlamak manasi verilmigtir.®® Bu lugat manasi dikkate alindiginda

yeryiizii icin “<>LS™ vasfi, Allah Teala’nin yeri, insanlar ve diger canli ve 6lii varliklara
kendinde yer verecek ve onlan kapsayacak bicimde yaratugl manasinda zahir olmakta-

dr. Siyak, yani ondan sonraki ayetin de (G130 r«L:’-‘) bu anlamla miinasebeti vardir ve

bu manay! teyit etmektedir. Bu aciklamaya gére «.C13413 9L>| LLAS Y )\“ J—ou (J 69
ayeti, “Yeryiiziinii canlilan ve éliileri kapsayacak sekilde varetmedik mi?” manastyla zu-
hur etmis olmaktadir. Yeryiiziiniin kendi yoriingesinde ve giinesin etrafindaki hareketinin
kesfedilmesinin, Allah Teala’nin ayetten beyan edilen manay1 kastetmedigine ve yeryii-
ziiniin hizli hareketi ve ¢ekim kuvvetini kastettigine hicbir delaleti yoktur. Tabii ki bazi-

Jar “ci5”e hizlh ucus manasi da vermistir.”® Fakat agiklama tarzindan anlagilmaktadir ki
bu mana, kelimenin mecazi anlamdir ve kuslarn ucus sirasinda kanadi tutmasiyla ilis-
kisi bakimindan béyle bir manada kullanilmustir. Lafiz, hakiki manamn kastedilmedigine
ve o mananin kastedildigine bir karine bulundugunda mecazi manada tefsir edilebilir. Bu

ayette boyle bir karine mevcut degildir. Hatta bu mana da “<>lS”1n hakiki manasi olsa
ayetin bu manada tefsiri, belirleyici karine ister. Ama boyle bir karine de yoktur. Bu acik-
lamayla bazi cagdas yazarlarin bu tefsiri teyit etmelerinin” yanhs oldugu ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Yine ayetin diger tefsirinin, bahsi gecen yazarin beyan ettigi bicimiyle (yer-
yiiziiniin insanlar igin yeterli olmas1)’? olmadig1 da anlagilmaktadir. Bilakis ayetin manasi
sOyledir: “Yeryiiziinii canhlar ve oliileri kapsayacak sekilde varetmedik mi?”

2, 3 ve 4. delilleri Ebu Hacer’in ikinci akli delilinin benzeridir. Sekizinci delil ise Ebu
Hacer’in “¥ s/ tabiriyle beyan ettigi birinci naklf delilinin aynisidir. Ebu Hacer’in ikinci
akli delili ve birinci nakli deliline cevap verirken yapilan aciklamadan bu birkag delilin

8 Ragib soyle demistir: “@-?’J‘ 5 oadl OV (el-Miifredat, s. 433). Tabersi soyle demistir:
oSl N 0 535 (8 oSl 55T Lol i 5 2 131 Bl 5 TaiS iy o201 i 5

(Mecmeu’l-Beyan, c. 10, s. 631, Miirselat suresi 25. ayetin lugat bahsinde).

89 Miirselat 25_26.

70 Ragib soyle demistir: “! ;J‘-U Lol yad aids &= el Ol ga Js s (Ragib, aym yer).

71 Ruzai Isfehani, Derdmedi ber Tefszr—z Ilmi-yi Kur’an, s. 350 ve 367.

72 Bir yerde bu tefsiri Terceme-i flahi-yi Kumsei’den nakletmistir (A.g.e., s. 350). Baska bir yerde ise e -
kilere nispet etmistir (A.g.e., s. 377). Fakat hem onun nakli Terceme-i Kumgei’den farkhdir, hem de
eskilerin tefsiri baska sekildedir. Kumgei’nin terctimesi soyledir: “Yeryiiziinii, canhlarin orada mai-
setlerini temin etmesi, oliilerin ise iginde gizlenmeleri icin hacetleri kapsayacak sekilde ve kifayetli
(mesken ve insamin her isi i¢in) varetmedik mi?” Seyh Tusi ayeti '[efSll‘ ederken soyle buyurmustur:

«ylodl b (A sl (U_,.cl PR %)) r.q.& slald 5,V &l S ua rL«.\a.“ ol g»
(Tusi, el- leyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 10, s. 228). Tabersi de §0yle demektedir:

b By TWS, r.gj)l...a}r.{;}.\@hﬁ.bJﬁﬁb‘iﬁ&bwuﬂsup;y‘c}»uvj\”
(Mecmew’l-Beyan, c. 10, 5. 632) “csrill 3 dalzee 5 83l8 10 42025 5 00 g (5 Ly
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i

Kur'an' i biitiin ilimleri kapsamasi, ilimleri orf diliyle agiklamasi ve onlarin tefsir edilebilir
olmasi bir sey, bilimsel tefsir ise baska bir seydir. Kur'an'm biitiin ilimlerle ilgili beyanda
bulunmasi miimkiin olabilir, ama onu anlamak icin bilimsel tefsire ihtiyac olmayabilir.

o

il

il

yetersizligi de anlagilmaktadir. Besinci delil de bazi bakimlardan Ebu Hacer’in altinci akli
deliline benzemektedir ve Ebu Hacer’in altinci deliline verilen cevaptan besinci delilin
baz1 yetersizlikleri anlasilmig olmaktadir. Buna ilaveten, yazarin kendisi besinci, altinci,
yedinci ve sekizinci delilleri incelemis ve onlarin yanlighg1 ve yetersizligini beyan etmis-
tir. Bu sebeple muvafiklar icin zikrettigi diger delilleri incelemeye ihtiya¢ yoktur.

Sonug¢

Bilimsel tefsirin taraftarlarinin delillerinin incelemesinden asagidaki noktalar ¢cikmak-
tadur:

1. Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadig sabit degildir. Stibutu farzedilse bile biitiin ilim-
lerin Kur’an’da, tefsirin sahasina girecek ve bilimsel tefsire ihtiya¢c duyuracak bigcimde
zahir ve orf diliyle beyan edildigi kesin degildir.

2. Kur’an’in biitiin ilimleri kapsamasi, ilimleri orf diliyle aciklamasi ve onlarin tefsir
edilebilir olmasi bir sey, bilimsel tefsir ise bagka bir seydir. Kur’an’m biitiin ilimlerle il-
gili beyanda bulunmas1 miimkiin olabilir, ama onu anlamak i¢in bilimsel tefsire ihtiya¢
olmayabilir.

3. Kur’an’daki icazin ispati Arap olmayanlar, hatta deneysel bilimlerin bilginleri icin
Kur’an’daki ilmi meseleleri beyan etmeye bagli degildir. Bu olmaksizin da Kur’an’daki
icaz ispatlanabilirdir.
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4. Kur’an’daki ilm1 hakikatin zikredilmesi, bu ¢alismada kastedilen manada bilimsel
tefsirin llizumunu veya hatta giizel bulunmasim bile gerektirmemektedir.

5. Goklerin ve yerin halleri, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesi, aydinlik ve ka-
ranligin nasil olustugu ve benzeri konularm delil gosterilmesi bilimsel tefsirin liizumuna
veya giizelligine delalet etmemektedir. Yine Kur’an’in maddi dlem konusunda bilimsel
ve toparlayici ilkeler formunda kapsayici ve dakik olma vasfi da bilimsel tefsirin liizum
ve gilizelligine delalet etmemektedir.

6. Dogal fenomenlerin bazi rivayetlerde yanhs tavsif ve tahlili de bilimsel tefsirin sih-
hatine ve ona yonelmeye delil olugturmaz.

7. Ayetlerin manasimn bazi miifessirler tarafindan deneysel bilimlerin bulgularina gore
aciklanmasi da bilimsel tefsirin sthhat veya cevazina delil kabul edilemez.

Mubhaliflerin Delillerinin incelenmesi

Muhaliflerin bazi delilleri Kur’an’m biitiin ilimleri icerdigini inkar konusundadir.”®
Buna verilmis cevap gectigimiz boliimlerde beyan edilenlerle ortaya kondugundan onun
incelenmesi ve zikredilmesini gozardi ederek dogrudan bilimsel tefsiri reddedenlerin de-
lillerini ele alacagiz:

1. Lugat Delili

Zehebi bu delili dile getirirken soyle demistir: “Lafizlar bir tek manaya bagh olma-
muglardir. Bilakis tedricen lafizlarin bircogu icin muhtelif delaletler meydana gelmistir ve
biz, her ne kadar bu manalarin her birinin ortaya cikis tarihini bilmiyorsak da i¢lerinden
bazilarmim ilim ve fenlerin sahiplerinin 1stilahiyla olustugundan kesinlikle emin olabili-
riz. S6zkonusu anlamlarm bir kismm lugavi, bir kismm ger’1, bir kism da 6rfidir. Bu an-
lamlarin tamami, Araplarin bazilarini niizul vaktinde bildigi, kimisini ise sonralar1 ortaya
gkngindan Kur’an’in niizulii zamanminda bilmedigi bir tek lafizdir. Oyleyse Allah Teala,
Kur’an’m niizul vaktinde ve Peygamber’in (s.a.a) ashabina tilavet edildigi siradaki lafiz-
lardan, 6zellikle Kur’an’in niizuliinden asirlar sonra ortaya ¢ikmig manalari kastetmis ol-
masi nasil makul bulunabilir?! Bu, sefihlerden ve akhm inkar edenlerden bagkasinin ka-
bul etmeyecegi bir seydir.””*

Ebu Hacer de kisa bir ciimleyle bu delile deginmis ve soyle demistir: “Lafizlarin dakik
anlagilmasi onlari[n manalarini] nazil olduklan kullamim gercevesinde anlamamizi icap et-
tirir. Bu da lafizlarn niizul zamamnda tanminmayan manalara genigletilmesine manidir.””

73 satbi’nin, el-Muvafakat’in ikinci nevinin tigiincii ve dordiincii meselesinde beyan ettikleri ve Zehebi’nin

“Inkaru’s-Satibi 1i’t-Tefsiri’l-{lmi” baghg altinda bu delilleri aktarip giiclii bulmas: bu kabildendir. (Bkz:
Satibi, el-Muvafakat, c. 2, s. 69-72; Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 485-491). Yine Ebu Hacer’in
tigiincii ve sekizinci delili ile Rizai Isfehani’nin birinci ve ikinci delilini bunlar arasinda saymak miimkiin-
diir. (Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsir ve’l-Miifessirun li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110-111; Rizai Isfehani, Derdmedi
ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 354-355).

74 Bkz: Zehebi, a.g.e., s. 491.

7> Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsir ve’l-Miifessirun li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110.
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inceleme: Her ne kadar edebiyat ve diyalog 6rfii acisindan Kur’an’in niizulii ve onun
Peygamber’in (s.a.a) ashabina tilaveti vaktindeki Kur’an’in lafizlarindan, yiizyillar sonra
ortaya ¢ikrmg manalarin kastedilmis oldugu makul degilse de”® bilimsel tefsir ve ayetle-
rin mana ve maksadini deneysel bilimlerin verileri ve bulgularn yardimiyla ortaya ¢ikar-
mak da heryerde Kur’an lafizlarindan, Kur’an’in niizuliinden asirlar sonra ortaya ¢ikmig
mananin kastedilmis olmasimi gerektirmez. Bir lafzin Kur’an’in niizulii zamamnda ¢ok
sayida manaya gelmesi ve deneysel bilimlerin bulgularinin, niizul zamaninda mevcut bu-
lunan o manalardan birini tayinde karine olugturmasi miimkiindir. Yahut bir lafiz niizul
zamaninda hakiki manaya sahipken mecazi anlamlarda da kullamlabiliyordu ve miifes-
sirler baz1 bilimsel meseleleri kesfetmeden énce o lafzin hakiki manasinin kastedildigi-
nin maku olmadig1 tasavvuruyla onu mecazi manaya hamletmis olabilir ama bazi bilim-
sel mevzularm kesfiyle hakiki manamn kastedilmis olmasinda hi¢bir mahzur bulunmadig
anlagilmis da olabilir. Netice itibariyle de onun mecazi manaya hamledilmesi izahsiz ger-
ceklesmistir. Ornegin Arapca’da “C‘ | 93” kelimesi “zs27in coguludur ve zahir manasi,
biri disi, digeri erkek olmak iizere bir seyin ciftidir. Bu sebeple izdiva¢ yapan erkek ve
kadina veya ikisinden birine “C)j”; yahut kocaya “C)j” ve esine “4>5” denmektedir.
Yine bu kelime, kar1 ve koca, disi ve erkek gibi birbirine yakin olan iki sey hakkinda da

kullanimaktadir.”” Buna gére denebilir ki “zls31"in zahir manasi giftlerdir ve “<lusl”

manasinda da kullamlmaktadir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinde “C)j” veya “C‘ | 9517 ifadesi
bitkiler igin kullamlmigtir.”® Ge¢misteki miifessirler bitkilerin erkek ve disileri bulundu-

9«

gundan haberdar olmadiklarindan bu ayetlerde C‘ 9 317a “cblial” ve “TIve —2.0” ma-
nasi vermis’®, meyvelerin ¢ift olusunu da siyah ve beyaz, tath ve eksi, yazlik ve kislik,
yas ve kuru olarak tefsir etmislerdir.®° Fakat bitkilerde disi ve erkek bulundugu kesfedil-

dikten sonra onlarn tefsirine mahal kalmamakta ve kaide®!, bitkiler konusundaki “C‘ 51”7

ve “ij”e de zahir ve bilinen manamn verilmesini icap ettirmektedir. Aym sekilde, ke-
lime hayvanlar i¢in kullanildiginda da zahir manasi ayn1 manadir.

Bazi cagdag miifessirler “WT RoY) u;}@‘ é....:? SV} LJ'S C‘ jj\jl Slx ng\ Slsed
R )-Um; N (%58 ayetinin tefsirinde sdyle demistir: Kesin olan sudur ki, “957in cogulu
olan “C‘ 5,)” genellikle miizekker ve miiennes iki cinse séylenir; ister hayvanlar aleminde
olsun, ister bagka seyde. Sonralari mana genisleyerek birbirine yakin veya hatta birbirine

zit her iki varliga da “C)j” denmeye baglamustir... Buradaki cift olmanin o 6zel anlama,

76 Daha fazla izah icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 82-83.

77 Bkz: Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, s. 192; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. 1, s. 403.

78 Hac suresi 5. ayet, Suara suresi 7. ayet, Lukman suresi 10. ayet, Kaf suresi 7. ayet, Taha suresi 53. ayet,

Yasin suresi 36. ayet gibi.

Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 7, s. 114 (Hac suresi 5. ayetin zeyli); s. 23 (Taha suresi 53. ayetin zeyli);

c. 8, s. 491 (Lukman suresi 10. ayetin zeyli); s. 663 (Yasin suresi 36. ayetin zeyli).

Bkz: A.g.e., c. 6, s. 423 (Ra’d suresi 3. ayetin zeyli).

81 Bu kaide, fikih usiilii ilminde izah edilmis olan “asaletu’]-hakika”nn rasyonel ilkesidir. (Daha fazla izah
icin bkz: Babai, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 84).

8 Yasin 36.
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yani miizekker ve miiennes cins olmaya soylendigi uzak ihtimal degildir. Kur’an-1 Me-
cid de bu ayette, bitkiler ve insanlar diinyasindaki ve insanlarin bilgi sahibi olmadig di-
ger mevcudattaki tiim ciftlerin varhigini haber vermektedir.®3

Aymi miifessir “p S ij JS e G2t (.S o 55 ‘;ij”g“ ayetinin tefsi-
rinde de soyle demistir: Burada “zz5” tabirinin bitkiler i¢in kullamlmas dikkat gekicidir.
Gergi gogu miifessir “z 55”1 tiir ve suuf manasina, “d 551”1 da tiirler ve simflar manasina

almiglardir ama “ij”i, bagka her manadan 6nce akla gelen bilinen anlamiyla kabul et-
memiz ve bitkiler diinyasindaki ¢ift olusa isaret etmemize ne mani vardir?®

2. Belagat Delili

Zehebi, belagatin, soziin halin geregine uyumu seklinde tarif edildigine ve Kur’an’in
da belagatin en yiiksek derecelerinde olduguna isaret ettikten sonra sdyle der: “Ilm1 tef-
sir taraftarlarinin goriisiini tercih eder ve Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigim ve lafizla-
rinin da bu yeni [ilm{] manalan icerdigini sdylersek iki sorundan biriyle yiizyiize geliriz:
a) Kur’an’daki belagatin ciiriitiilmesi, b) Araplarin zeki olmadig1. Ciinkii Kur’an’in nii-
zulli zamaninda ona muhatap olanlar bu manalar bilmiyor idiyseler ve Allah onlara hitap
ederken bu manalan kastetmediyse, bu, Kur’an’in belig olmamasini gerektirir. Zira muha-
tabin haline riayet etmemistir. Eger bu manalan biliyor idiyseler neden Araplar arasinda
bu ayetlerden istifade ile bir ilm{ hareket ortaya ¢ikmamugtir?”®® Ebu Hacer de bagka bir
ifadeyle bu delili muhaliflerin delilleri arasinda zikretmis ve soyle demistir: “Kur’an’in
ibarelerinde halis Arabin anladigina dayanmali ve onlarin bilgi ve malumatinin digina ¢i-
kilmamalidir. Zira belagat, halin gereklerine riayet etmektir.”%”

inceleme: Eger soyleyen, muhataplarimn éncelikli ve gerekli bilgileri edinmesine,
edebi kurallar ve diyalogun rasyonel ilkelerini dikkate almasina ragmen sdyleyenin an-
lagilmasim istedigi manay1 kavrayamayacagi bicimde sz soylerse sarfettigi s6z belagatin
disindadir. Ama mubhataplarinin her birinin, onun anlasilmasini kastettigi maksadi kendi
bilgi ve idrak seviyesine gore bir bicimde ve belli bir mertebede kavrayabilecegi -bazi-
lar genel olarak, bazilan tafsilatiyla, bazilara az, bazilan cok, bazilan yiizeysel, bazilar
derinlikli olarak onun maksadina vakif olacagi- sekilde soz sdylerse bu s6z belagatin di-
sinda degildir. Hatta belagatin yiiksek derecelerinde bile olabilir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’de, bazi bilimsel mevzulardan haberdar olmayan niizul zamanindaki muhatapla-
rin manasini genel olarak anladigl ve Allah Teala’nin maksadindan bir mertebeye vakif
oldugy, bilimlerin gelismesiyle ve deneysel bilimlerin veri ve bulgularindan yardim aln-
masiyla manasi hakkinda daha fazla tafsilatin ortaya ¢iktig1 ve Allah Teala’min maksadimin
83

84
85

Mekarim Sirazi ve digerleri, Tefsir-i Numune, c. 18, s. 377.

Suara 7.

Mekarim $irazi, a.g.e., c. 15, s. 191.

8  Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 491-492.

87 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi li’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 110, Ruzai isfehani de bu delili 6zetleyerek ve degi -
tirerek Zehebi’den nakletmistir. (Bkz: Derdmedi ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 360).
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diger mertebelerinin de asikar oldugu ayetlerin bulunmasi Kur’an’in belagatina aykiri ol-
mamakla kalmaz, bilakis bunu Kur’an’daki belagatin zirvesi kabul etmek bile miimkiin-
diir. Ciinkii 6yle bir soz sdylemistir ki, herkes kendi bilgi ve anlayisi lciisiince onun mana
ve maksadim anlayabilmistir.

3. itikadi Delil

Zehebi’nin “el-nahiyetu’l-i’tikadiyye” baghg: altinda bilimsel tefsiri inkar1 destekle-
mek icin beyan ettigi bir diger delil 6zetle soyledir: Kur’an ayetleri bilimsel teorilerle tef-
sir edilirse Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’e inanc1 sarsilacaktir. Ciinkii bilimsel teoriler
kalicl ve yerlesik degildirler. Siirekli degisim ve gelisim halindedirler. Hatta bazen eski
ve yeni teori arasinda geligki vardir ve birbirini reddetmektedir. Oyleyse ayetler bu teori-
lerle tefsir edilir ve onlara uydurulursa Kur’an’m anlamlarimin da degismesi ve gelismesi
gerekecek, onlarda da geliski ve birbirini reddetme zuhur edecek, bunun sonucunda da
insanlarin Kur’an’m yanlglanamaz bir kitap olduguna dair giiveni ortadan kalkacaktir.%8
Ebu Hacer’in muhalifler icin beyan ettigi yedinci delil de bunun aymsidir ve farkh bir
ciimleyle ifade edilmistir.®

Inceleme: Oncelikle, bilimsel teorilerin degismesi ve onlardaki eksiklik ve hatalarin
kesfedilmesiyle ayetlerin o teorilere gore beyan edilmis tefsirinin de degisecegi, eksiklik
ve hatasinin ortaya ¢ikacagi, bunun sonucunda ise Kur’an-1 Kerim’in yanhslanamazhgina
inancin sarsilmayacag, ayetlerin bilimsel tefsirine duyulan giivenin ortadan kalkacag go-
zoniinde bulundurulmahdir. ikincisi, ayetlerin mutlak bilimsel teorilerle, hatta muhtemel
teorilerle tefsir edilip onlara uygulanmasi durumunda bilimsel tefsir boyle istenmeyen bir
sonucla karsi karstya gelecektir. Fakat eger ayetlerin tefsirinde edebi kurallar ve diyalo-
gun rasyonel ilkeleri esas alimir, miimkiin olan yerlerde tefsirin kaidelerine riayet edilir
ve deneysel bilimlerin kesin bulgularindan yardim alarak ayetlerin mana ve maksatlarin-
dan bircok ac1 ortaya cikarilirsa boyle istenmeyen bir sonuca yolagilmayacak olmasi bir
yana, bilakis bu tefsir sayesinde Kur’an’daki bilimsel icaz meydana ¢ikar ve bu da insan-
larin Kur’an’in hakkaniyetine inancim giiclendirmede etkili olur.

4, Kur’ani Delil

Kur’an’1 Kur’an’la tefsirin ictihad ekoliine taraftar olan tefsir biiyiiklerinden biri, tef-
sirinin mukaddimesinde, bilimsel tefsire ifrat derecesinde taraftar olanlarn tefsir meto-
dundan “tefsirin bu asirda ortaya ¢ikmis yeni meslegi” seklinde bahsetmis ve onun icin
“bu tatbiktir, tefsir degil”, “bu, ilmi bahislerin neticesini ayetlerin medluliine dayatmak-
tir”, “onun sonucunda Kur’an’dan bazi hakikatler mecaz ve bir kisim ayetlerin tenzili te-
vil olur” kabilinden istenmeyen sonuclar ve kagimlmaz icaplar saymustir. Séziin sonunda
ise soyle buyurmustur: “Kendisini alemlere hidayet, apagik nur ve herseyi aciklayan kitap
sz:Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 492-493.

8 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 111. Rizai Isfehani’nin iiciincii ve dérdiincii delili de
aymidir. (Bkz: Derdmedi ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 355, 360).
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seklinde tamtan Kur’an’in, insani kendisine yonlendirirken ondan bagkasina ihtiya¢ duy-
masl, kendinden bagkasindan nur almasi ve kendisinden bagkasindan yardimiyla beyani
lazim gelecektir.”®°

inceleme: Bu delil, bilimsel tefsir iddiasindaki bazilarimin miifrit metodunu reddet-
mektedir. Ciinkii onlarin metodu, bu biiyiik miifessirin isaret ettigi o kotii ve istenmeyen
sonuglara yolagmaktadir. Hatta denebilir ki onlarin metodu bilimsel tefsir de degil, reyle
tefsirdir. Ayetlerin tefsirinde miimkiin olan yerlerde diyalogun rasyonel ilkelerine ve tefsi-
rin kaidelerine riayetle deneysel bilimlerin bulgularindan yararlanma ve onun yardimiyla
ayetlerin mana ve maksadina dair daha fazla aciy1 ortaya ¢ikarma anlaminda -bu ¢aligmada
da kastedilen anlamda- bilimsel tefsir bu delille yanlislanamamaktadir. Zira boyle bir tef-
sir tatbik degildir, bilakis deneysel bilimlerin bulgulari yardimiyla ayetlerin manasim or-
taya cikarmak ve bazi kapahliklari gidermek demektir. Yine bilimsel bahislerin sonucunu
ayetlerin medluliine dayatmak da degildir. Aksine ayetlerin medluliinii deneysel bilgiden
yararlanarak izah etmektir ve boyle bir tefsirle Kur’an’m hakikati mecaz, tenzili de tevil
olmaz. Bilakis Kur’an’in hakiki manasi onun aracilifiyla daha agikar hale gelir ve bitki-
lerin ¢ift olusu misalinde agiklandig1 gibi, bazen onun etkisiyle mecaz hakikate bile do-
niigtir. Bu delille istidlalde bulunanin maksadi da boyle bir tefsiri yanhglamak degildir. Bu
sebeple kendisi de baz1 ayetlerin manasim tefsir ve izah ederken deneysel bilimlerin bul-
gularindan yararlanmustir.”* Elbette ki bu metodun, bu delilin asli noktasi olan Kur’an’in
kendisine dair tavsifine muhalefeti dogruysa bu, bilimsel tefsir iddiasindaki bazilarimin if-
rata varmig metodunu reddetmeye mahsus olmayacaktir. Bilakis sahih manasiyla bilim-
sel tefsiri de reddedecektir. Biz, bu nedenle bu delili “Kur’ani delil” olarak adlandiriyo-
ruz. Fakat “Kur’an’in yeterliligi” ve “tefsirde Kur’an’in yeterliligi” teorilerini incelerken
aciklandig: gibi, Kur’an’in hidayet, nur ve tibyan olmasinin manasi, onun mana ve mak-
sadim anlamada ondan baska hicbir seyden yararlanilmamasi demek degildir. Hatta bunu
gerektirmez bile. Ayrica ayetleri tefsir ederken Kur’an disindaki seylerden yardim alin-
masina da herhangi bir aykinlik olusturmamaktadir.”

Hic tereddiitsiiz, ayetlerin mana ve maksadim anlamak i¢in diger Arapca metinlerde
oldugu gibi 6n hazirhk lazimdir. Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an’da agiklandig gibi, ke-
limelerin niizul zamamndaki mana ve mefhumunu elde etmek, Arap edebiyatinin kural-
larim1 bilmek ve niizul ortami, sdyleyenin ve muhatabin 6zellikleri, séziin mevzusunun
harici hususiyetleri, stziin makarm ve vurgusu, ayetlerdeki takyidi aciklayan rivayetler ka-
bilinden ayetlerin muttasil ve munfasil karinelerini belirlemek ve ayetleri biitiin bu 6geleri

%0 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1, s. 7-9. Rizai Isfehani, bilimsel tefsir muhalifleri icin bu miife -
sirin soziiniin icinden tic delil (8, 9 ve 10. deliller) siizmiistiir. (Bkz: Derdmedi ber Tefsir-i Ilmi-yi Kur’an,
s. 359). Bu sdz incelendiginde o iig delilin de zayif olduBu ortaya qikmaktadur.

91 Mesela: “é‘}j tb.}“ mﬂj” (Hicr 22) ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Botanik biliminin yeni ara -
tirmalarinda biitiin bitkilerde cift olug 6zelliginin bulundugu, bitkilerde de disilik ve erillik oldugu ispat-
lanmugtir. Riizgarlar erkek bitkilerin sperm (polen) hiicrelerini toplar ve disi bitkileri onunla déller. iste bu,
Allah Teala’nin “riizgarlan dolleyici olarak gonderdik” soziindeki manadir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an, c. 12, s. 146).

92 izah icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, . 2, s. 147-150, 177-181.
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gozoniinde bulundurarak tefsir etmek gerekmektedir.”* Istidlalde bulunan eger bu 6gele-
rin hepsine bakmay1 gerekli gérmiiyorsa hi¢ olmazsa bu 6gelerin cogunu hesaba katmay1
gerekli bulmahidir.> O 6n hazirhklardan birinin de deneysel bilimlerin kesin bulgularin
bilmek olmasi ve mevzusu dogal fenomenler olan ayetlerin tefsirinde, soziin mevzusunun
harici 6zellikleri olarak o doga bulgularinin hesaba katilmasimin ve onlar1 gézéniinde bu-
lundurarak ayetlerin mana ve maksadinin daha iyi ortaya ¢ikarilmasinin sakincasi nedir?
Evet, Kur’an hidayet, nur ve tibyandir ama onu anlamak icin gerekli 6n hazirligin saglan-
masindan, mana ve maksadinin sahih metodla anlagilmasindan sonra.

Bilimsel tefsire karsi olanlarin baska dellileri de zikredilmistir.® Fakat bu birkag delil
incelenirken beyan edilenler dikkate alindiginda bilimsel tefsiri mutlak manada yanhsla-
mada o delillerin yetersiz oldugu da asikardir. S6zii uzatmaktan kaginmak igin o delilleri
incelemeyi gozardi ediyoruz. Ozellikle de o delilleri zikredenler onlan incelemis ve bi-
limsel tefsirin reddine delalet etmediklerini agiklamigken.%

Sonug

Bilimsel tefsire muhalif olanlarin delillerini incelerken beyan edilenlerden ¢ikardigi-
muz sonug sudur ki, eger bilimsel tefsir edebi kurallar, diyalogun rasyonel ilkeleri ve tef-
sirin kaidelerine riayet cercevesinde yapiliyorsa buna herhangi bir engel bulunmamak bir
yana, hatta iyi bir yol da izleniyor demektir. Elbette ki Kur’an’in biitiin ayetlerinde bi-
limsel tefsire yol bulunmadig1 hesaba katilmahdir. Mevzulari deneysel bilimler veya in-
sani ilimlerde bahsedilen durumlar ve dogal fenomenler olan ayetler hususunda deney-
sel ve begeri bilimlerin kesin bulgularindan ayetlerin mevzusunun harici 6zellikleri olarak
yardim alinabilir ve bu sayede ayetlerin mana ve maksadi daha fazla ortaya cikartilabi-
lir. Bu tiir bir tefsir, diyalogun rasyonel ilkelerine muhalif olmamakla kalmaz, bilakis
Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an’da ifade edildigi gibi, s6ziin mevzusunun 6zellikleri, in-
sanlarn kendi arasindaki diyaloglarda karine olarak yararlandig1 ve soziin manasim an-
lamada dikkate alinmasi zorunlu unsurlardandir. Bu sebeple bu grup ayetleri tefsir eder-
ken, onlarin mevzulan igin deneysel ve beseri bilimler aracihgiyla kesfedilmis ézellik ve
hususiyetlerin hesaba katilmamasi metinlerin manasini anlamada izlenen rasyonel metoda
aykindir.”” Peygamber’den (s.a.a) ve masum imamlardan (a.s) nakledilmis tefsir rivayet-

93
94

Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 81-213.

O, hem ayetleri tefsir ederken metinde s6zkonusu égelerin ¢ogundan yararlanmis (Istidlalde bulunamn

bu 6gelerden yararlandig1 bazi yerlerin referansim gormek igin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 2, s. 226-

228 -kelimelerin agiklanmasinda 6rf ve lugata istinat-, s. 238-240 -edebi kurallarn dikkate ahnmasi-, s.

245-248 -ayetlerin niizul ortammmnn dikkate almmasi-, s. 252-255 -konugan, muhatap ve soziin mevzusu-

nun Ozelliklerinin dikkate alinmasi-, s. 240 -ittifak konusu ilmi meseleler ve apacik maariften yararlanil-

masl-, hem de tefsirinin mukaddimesinde, bu tefsirde edebi noktalardan, ittifak konusu olmusg ilm1 ve apa-

cok 6nermelerden yararlandifim belirtmistir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 12).

% Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-flmf Ii’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110-112; Rizai isfehani, Derdmedi ber Tefsir-i
Tlmi-yi Kur’an, s. 354-362).

% Bkz: Ebu Hacer, a.g.e., s. 112-118; Ruzai Isfehani, a.g.e., s. 362-367.

97 Daha fazla izah icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 177-178.
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lerinde de ayetlerin mevzusunun harici 6zelliklerine dikkat edildigi ve ayetlerin mana ve
maksadinin ortaya ¢ikarilmasi icin onlardan yardim alincigr goriilmektedir.%

Bilimsel tefsir hakkindaki bu bahsin neticesi, bilimsel tefsir icin {i¢ ilke veya kaide
seklinde agiklanabilir:

1. Bilimsel tefsir, sadece, mevzular deneysel psikoloji, sosyoloji, iktisat gibi deney-
sel insani ilimlerde® veya deneysel bilimlerde bahsedilen durumlar ya da dogal fenomen-
ler olan ayetlerde gecerlidir.

2. Bilimsel tefsir, edebi kurallar, diyalogun rasyonel ilkeleri ve tefsirin kaidelerine ri-
ayet cercevesinde yapilabilir.

3. Ayetleri tefsir ederken deneysel bilimler ve insani bilimlerden yardim almada, ayet-
lerin mevzusunun harici ézelliklerini ve hususiyetlerini tammak icin o bilimlerin kesin bul-
gularina bakmakla yetinerek varsayim ve teorilere istinat etmekten ve onlardan sonug ¢i-
karmaktan kaginmak gerekir. Ciinkii, tefsir kaidelerinin besincisini agiklarken anlatildig1
gibi, tefsirin dayanaklan ilim veya ilmi olmalichr.!® Tabii ki deneysel bilimlerin ve begeri
ilimlerin mesele ve bahislerine ve bu bilimlerde ortaya atilmis teori ve varsayimlara agina
olmak miifessirin zihnini aktif hale getirmek, bilimsel sorular tiretmek ve ayetlerden daha
fazla yararlanmaya zemin hazirlamak icin etkili ve yararhdir. Fakat bu, ayetlerden istifade
ile ve diyalogun rasyonel ilkelerine ve tefsirin kaidelerine riayet ederek bilimsel sorulara
Kur’an’dan cevap ¢ikarma sartiyla olmalidir.

% Bunun ornegi hakkinda bilgi icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 1, s. 114-115.

% Insani bilimler, insan ve onunla ilgili konulardan bahseden bilimlerdir. Deneysel olabilir de, olmayabilir
de. Bilimsel tefsirin ictihad ekolii baghginda bilim kelimesinden kastedilenin deneysel bilimlere mahsus
goriildiigii dikkate alinacak olursa deneysel olmayan insani bilimlerin bu bahisle bag: yoktur.

100 Bly: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 215-219.



Abdullah Bosnevi Efendi

(6. 1054/1644)

ve “Sirr-1 Yakin” Risalesi

Ali Ekber Ziyai

Ozet

bdullah Bosnevi, Balkanlarda is-
A lam kiiltiiriiniin yayilmast {izerine

biiyiik etkisi olmus hicri on bi-
rinci asnn ariflerindendir. Nazari irfan sa-
hasinda, iclerinde en 6nemlisi Fiisus serhi
olan cok sayida eserin sahibidir. Sirr-1 Ya-
kin risalesini;
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“Yakine ulasincaya dek,Rabbine iba-
det et.”

Ayet-i gerifesini tefsir etmek {izere kaleme
almis, eserde makam-1 Ahmedi ve yakinin
manalarindan bahsetmis ve yakinin 6liim ma-
nasina geldigi goriisiinii reddederek Seyh’in
Menakibu’l-Arifin kitabindaki iddiah sozle-
rine istinat edip, yakini, kadimin miisahede-i
ayn1 manasinda tefsir etmigtir.

Mukaddime

Hayatimizin tiim boyutlarimn yaban-
alann etkisi altinda kaldig1 ve yeni nes-
lin, Batili enformasyon ve medyammn hii-
cumuna hedef oldugu bir ¢agda yastyoruz.

Bu sartlarda Islami birikimin ihyas: tah-
kik ve aragtirma ehlinin en 6nemli vazife-
lerinden olmaktadir. Balkanlar bolgesi gii-
niimiiz kosullarinda diger Miisliimanlardan
daha fazla siyasi, iktisadi ve kiiltiirel sorun-
larla ve i¢ savaglarla karsi karsiyadir. Gergi
onlarin ¢ogu yazari, Bosnakga, Sirpca, Hir-
vatca, Arnavutca gibi muhtelif Balkan dille-
rinde Balkanlarin ilmi ve dini sahsiyetlerini
tamtan degerli arastirmalar gerceklestirmig-
lerdir (Safvet-beg Basagic, Bosnjaci I Her-
cegovci u Islamskoj Knjizevnosti, Sarajevo,
1986, 82-90), ama bugiinkii sartlar, Balkan
Miislimanlarimn dini ve fikii diistinceleri-
nin yeniden ihya edilmesine olan ihtiyaci
diger zamanlardan daha fazla hissettirmek-
tedir (Bkz: Ustilu’l-Hukm fi Nizami’l-Alem,
yazarin mukaddimesi, s. 1).

Bosna Hersek’in fikii sahsiyetlerinin
en 6nemlilerinden biri, Islam akaidinin ya-
yilmas1 ve islami varolusun miidafaasinda
onemli rol oynamms, Fiisus sarihi olarak
meghur Seyh Abdullah Efendi Bosnevi’dir.
Tefsir ve Islami irfan sahasinda gok sayida
telifi vardir. islam tarihi ve medeniyetine
Avrupa’nin kalbinde altin sayfalar eklemis,
Bosnali yeni Miisliimanlar arasinda dini
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Bosna Hersek'in fikii
sahsiyetlerinin en
onemlilerinden biri,
Islam akaidinin yayilmas:
ve [slami varolusun
mitdafaasinda onemli rol
oynamus, Fitsus sarihi olarak
meghur Seyh Abdullah Efendi
Bosnevi di.
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teblig ve tespit etmede en biiyiik rolii iist-
lenmistir. Bu sahsiyetin Farscaya terclime
edilmis en 6nemli eserleri arasinda “Sirr-1
Yakin fi Tefsiri Kavlihi Teala: Va’bud rab-
beke hattd yetiyekel yakin” risalesi vardur.
Bu risale hicri on birinci yiizyilda yazilmis-
tir ve Prof. Resid Hafizovi¢’in liitfuyla gor-
sel kopyasi bu makalenin yazarlarina ulagan
eserin miiellifin el yazisiyla olan tek niishasi
Tiirkiye’de bulunmaktadir. Bu irfan-tefsir
risalesinin 6énemi, Bosnali yazarin ¢ok gii-
zel ve fasih bir nesri olmasi, islam irfamnin
prensiplerine uygun yiiksek muhtevaya sa-
hip bulunmasindadir.

Abdullah Bosnevi Efendi’nin Hayat
Hikayesi

Abdullah Bosnevi Bayrami' Osmanli
ulemasi arasinda “Sarihu’l-Fiisus” ve Bosna
halki arasinda “Gaibi” olarak sohret bulmus-
tur. Muhibbi Hulasatu’l-Eser’de, Haneci el-
Cevheru’l-Esnd’da, Hayruddin Zerkeli el-
A’lam’da (el-A’ldm, c. 4, s. 101-102), Haci
Halife Kesfu’z-Ziiniin’da (Kesfu’z-Ziiniin, s.
1263) ve Ismail Pasa Bagdadi Hediyyetu’l-
Arifin’de (Hediyyetu’l-Arifin, c. 1, s. 476) onun
hayatimn bir parcasini agiklamslardir.

Haa1 Halife, Kesfu’z-Ziiniin kitabinda
onu “sarihu’l-fiisus” olarak adlandirmugtir.
Muhibbi Hulasatu’l-Eser’de onu Abdullah
Rumi, Rum ulemasindan ve hakku’l-yakine
vasll olmus meshur biiyiiklerden biri sek-
linde tanitrmstir.

Kendisi Bosna’da dogdu. Mukaddime
ilimlerini dogdugu sehirde, tefsir, hadis,
fikih ve kelam gibi yiiksek ilimleri de
! Muhammed Hancic el-Cevheru’l-Esnd fi Teracimi
Ulemai ve Suarai Bosna kitabinda (Mstr, el-
Matbaatu’l-Allamiyye, hicri 1349, s. 94-100) Bos-
nali bu meghur arifin hayat hikayesini tafsila-
tiyla anlatmigtir.
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Istanbul’da tahsil etti. Tahsilini tamam-
ladiktan sonra Bursa’ya gitti. Orada do-
nemin ileri gelen, ikinci donem Bayrami
Melami seyhlerinden Hasan Kabadiiz’a
(6. 1010/1601) intisap etti. Onun irsat-
lan ile biiyiik manevi mertebelere nail
oldu ve kendisini yetistirdi. Bu arada
Halvetl mesayi-hinden Seyh Abdiilmecit
Halveti’den de feyz ald.

Abdullah Efendi, akli ve nakli ilimle-
rin tamaminda yiiksek dereceye ve iist ma-
kama nail olmusg bir alimdi. Rum’da dogmus,
orada biiytimiis, biiyiik ariflerden istifade et-
mis, hirka giymis, Kur’an
ilimlerini 6grenmis ve
tim ilimlerde emsal-
leri ve cagdaslarindan
iistiin olmugtur. Hicri
kameri 1046 yilinda
Medinetu’n-Nebi’yi zi-

Abdullah Efendi, akli ve
nakli ilimlerin tamaminda,
yuksek dereceye ve Ust
makarma, nail olmus bir
alimdi. Rum’da, dogmus,

Serhun ale’l-Flistisi Muhyiddin Arabi,
ibn Farid’den el-Tdiyye’ye serh, Garsud-
din Hiiseyni’den Serh ald Nazmi Meratibi
Viiciid ve Cebell, Risaletu fi Tafdili’l-Beser
ale’l-Melek.

Bu érifin hayatinda meydana gelen ilging
tesadiiflerden biri, Mekke’de oturan Seyyid
Abdurrahman b. Ahmed Magribi’yle goriis-
mesidir. Abdullah Bosnevi Konstantiniyye’ye
gittiginde stz konusu Seyyid’den yanina gi-
debilmek ve tesekkiir etmek icin izin istedi.
Seyyid Abdurrahman ona izin vermedi ve
bu durum defalarca tekrarlandi. Bir giin bi-
negine atlad: ve Seyyid’in

izni olmaksizin yanina

gitmeye karar verdi.

Ama Seyyid’in evine

ulastigl ve bineginden

asagl indiginde ayagi
burkuldu ve kinldi. Béy-

yaret etti. Unlii arif Sa- o . lece Seyyid’in kerameti
lim b. Ahmed Seyhan ?P_a'da‘ dbuy}lililf 1;2’ bl;‘ylﬂ{ ona asikar oldu.
baAlevi Hiiseyni’yi zi- ariflerden is e etmisg, '
yaret etmek arzusun- hirka, giymis, Kur'an fimierini Abdullah Efendi 1054
53 ; SR P da hacdan dondiik-
daydi. Ama o, Abdullah 6grenmig ve tum ilimlerde i]ﬂm K o
Efendi’nin Mekke’ye | emsalleri ve agdaglarmdan | 0@ ROWa sehrinde
dan birkac gii fistiin olmustur vefat etti ve Sadreddin
varmasindan birkag giin ustur. Konevi’nin yakinna def-
once oradan ayrilmisti. nedildi. Kabrinin iizerine
Abdullah daha sonra bir kubbe inga edildi.

Misir ve Sam’a gitti ve oralarin ulemasiyla
goriistil. Diger Islam beldelerinde de sohret
buldu ve Islam devletlerinin biiyiikleri nez-
dinde yiiksek mevki edindi.

Talebeleri arasinda Seyh Garsuddin Hii-
seyni, Seyh Muhammed Mirza Dimegki Sufi,
Seyh Muhammed Mekki Medeni ve Sey-
yid Muhammed ibn Ebi Bekr Kaud’a isa-
ret edilebilir.

Bosnevi, cok sayida telifi tanzim etti.
Bunlarin en énemlileri ve en meghurlar
sunlardir;

Yazms Oldugu Eserler

1. Tiirkge Fiisisu’l-Hikem serhi.

2. Arapga Fiis@isu’l-Hikem gerhi.

3. Metaliu’n-Niiri’s-Seni el-Mebni an Ta-
hareti Nesebi’n-Nebiyyi’l-Arabi.

4. Serhu’t-Taiyyeti’l-Kiibra.

5. Mevakifu’l-Fukara.

6. Hakikatu’l-Ayn.

7. Risaletu Hadarati’l-Gayb.

83



Misbah | Abdullah Bosnevi Efendi ve “Sirr-+ Yakin

” Risalesi | Sonbahar 2014, Yil: 3, Sayi: 9

8. Tecelliyu’n-Niiri’l-Mubin fi Mir’ati
Iyyake Na’budu ve Iyyake Nestain.

9. Risale fi Tefsiri Niin ve’l-Kalem.

10. Risale fi’l-A’yani’s-Sabe.

11. Risale fi Serhi’l-Hamdi lillahi ellezi
Evci el-Egyai’l-Adem.

12. Risale fi Tafdili’l-Beger ale’l-
Melek.

13. el-Vusil ile’l-Hadrati’l-Cem’in.

14. Serhu Hal’i’n-Na’leyn fi’l-Vusil ila
Hadrati’l-Cem’in.

15. Hal’u Na’leyn.

16. Serh ala Nazmi Meratibi’l-Viiciid,
Garsuddin Halili’den.

17. Tersihat’in Tiirkge terciimesi.

18. Tiirkge Giilsen-i Raz-i Arifan fi Be-
yani Usfili Rah-i Arifan.

19. Ceziretu Mesnevi.

20. Risale fi’t-Tarikati’l-Bayramiyye.

21. Serhu’l-Kelami’l-Mueyyidi’l-Cundi
fi Evaili Serhi’l-Fiisis.

22. Cilaw’l-Uytn fi Serhi Kadiseti’s-Seyh
Abdulmecid el-Sivasl.

23. el-Yedu’l-Ecved fi Istilami’l-Haceri’l-
Esved.

24. Serh Rabbi Yessir ve la Tuassir.

25. el-Burhanu’l-Celi ve hiive Tefsiru
Kavlihi Teala: “li-Nasrifu anhu’s-Stie” fi
Sureti Yusuf.

26. Risale fi Temsili Cebrail fi Sureti’l-
Beger.

27. Risale Uhra fi Haze’l-Ma’ni bi’t-
Turkiyye.

28. Tefsiru Sureti Ve’l-Asr.

29. Risale fi’n-Neg’eti’l-Insaniyye.

30. Tefsiru Kavlihi Teala: “Hatta iza be-
laga magribes-sems™.
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31. el-Miinacét.

32. Kitabu’'l-Kurra el-Ruhiyyi’l-Memdud 1i’l-
Edyafi’l-Varidin min Meratibi’l-Viicid.

33. Kitabu’l-Mufadileti’l-Esma beyne
Efdale’l-Beger ve’l-Melai’l-A’1a.

34. Kitabun Munteha Mekasidu’l-Kelimat
ve Mubtegi Teveccehu’t-Taayyunat fi Be-
yani Ekmeli’n-Neg’et.

35. Ref’u’l-Hicab fi ittisali’l-Besmele
bi-Fatihati’l-Kitab.

36. Kitabu’l-Miisteva el-A’la fi’s-Serabi’l-
Ehalli fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Ve kane ar-
suhu ale’l-mai”.

37. Tefsiru Sureti Ve’l-Adiyat.

38. el-Evbetu fi Beyani’l-Enab ve’t-
Tevbe.

39. Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Hatta
iza’s-Teyese’r-Rustil”.

40. Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Ve levla
en Yekiine’'n-Nasu Ummeten Vahideten”.

41. Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala:
“Hiive’llezi halaka’s-semavati ve’l-ardi fi
sitteti eyyam”.

42. Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Ve
lekad erselnd Miisa bi-ayatina”.

43. Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Ve
lein ezakna’l-insane minna rahmeten”.

44, Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala: “Katele’l-
insanu ma ekferehu” (veya Kesfu Esrari’l-
Berre).

45. el-Liibab fi Beyani’l-Ekli ve’s-
Surbi.

46. Ruhu’l-Miitabiatu fi Beyani Surdti’l-
Miibayiati.

47. Kesfu’s-Sir el-Miibhem fi Evveli Su-
reti Meryem.

48. Liibbii’'n-Nevat fi Hakikati’l-
Kiyam.
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49. el-Diirrii’l-Manzum fi Be-
yani Surri’l-Ma’lum.

50. Kitabu’l-Guftri’l-Mutlak inde
Zehab Alemi’]-Fark.

51. Risale fi Kavli’l-Ciineyd.

52. Tezyil fi Miinazaati iblis li-
Sehli b. Abdillah el-Ttisteri.

53. Tahakkukw’l-Ciiz bi-Stireti’l-
Kiill ve Zuhuri’l-Fer’i ale Streti’l-
Asl.

54. Kitabu’n-Niifisi’l-Varidat
fi Serhi Evveli’l-Fiitdhat.

55. Ziyau’l-Liimem ve’l-Berku
fi Hadrati’l-Cem’ ve’l-Fark.

56. el-Kesf ani’l-Emr fi Tefsiri
Ahiri’s-Siireti’l-Hasr.

57. Kitabu’l-Enfasi’l-Mekkiyyeti’r-Ru-
miyye fi Teneffusi’l-Fevaihi’l-Bakiyye.

58. el-Kenzw’l-Mahtum fi Teb’iyyeti’l-
[lmi’l-Ma’lum fi’r-Reddi ala Abdilkerim el-
Cili el-Merhum.

59. Suru’l-Kelimeteyn fi Mutabakati
Hur(ifi’l-Sehadeteyn.

60. Mekasidu Envar Ayniyye ve Mesaidu
Ervahi Tayyibe Gaybiyye.

61. Serhu Beyti’l-Mesnevi: Goft el-
ma’na hiivellah seyh-i din bahr-i ma’niha-yi
rabbu’l-alemin.

Muhammed Hancig el-Cevheru’l-Esna

kitabinda onun 61 eserine isaret etmistir. (el-
Cevheru’l-Esna,s s. 97-98).

Sirr-1 Yakin Risalesi

Halil b. Ahmed Ferahidi (hicri 100-175)
el-Ayn kitabinda “yakin”in lugat manasi hak-
kinda s6yle yazar:

“Yakin, ilim, siipheyi ortadan kaldirmak
ve bir seyi tahkik etmek anlamina gelir.

Yakin, éncelikle bir seyi tasdik
tiirtiindendir. Ikincisi, gercede
uygundur. Bu sebeple gercege
uymuyorsa cehli mirekkep

sayilir. Yani eger bir kimse
“Gunesin soguk olduguna

'yakinim var” derse bu yakin,
kelamecilarin ve filozoflarim

orfiinde kelami yakin degildir.

Uctinetisii, zeval bulacak bir

sey degildir.

Yakin, stiphenin zidd1 ve ilim, cehaletin

° ‘ -
ziddidir. Kur’an-1 Kerim’de ¢ y.2d! (35 *«jl
denmigtir. Hak, yakine izafe edilmistir ve

bir seyin kendisine izafe tiiriinden degildir.
Clinkii hakikat yakinden baska bir seydir ve
hakikat, yakinin halis ve saf halidir. Dola-
yistyla hakku’l-yakin, parcann biitiine iza-
fesi tiirtindendir. Ayetteki j:- L5y el
(el Elsli yakin de 6liim manasindadir.”

1y . -

(Kitabu’l-Ayn, c. 5, s. 457).

Tehzibu’l-Luga kitabinda Ezheri de
(hicri 282-380) yakini kuskuyu ortadan
kaldirmak ve bir seyi tahkik etmek mana-
sinda kabul etmistir (Tehzibu’l-Luga, c. 9,
s. 325). Firuzabadi el-Kamusu’l-Mubhit ki-
tabinda (el-Kamusu’l-Mubhit, c. 4, s. 28) ve
Allame Ebu’]-Fadl Cemaleddin Muhammed
b. Miikerrem b. Manzur Lisanu’l-Arab ki-
tabinda (Lisanu’l-Arab, c. 13, s. 220) aym
tarifi tekrarlamstir.

Zibeydi Tacu’l-Arus’ta yakinin lugat ma-
nasina dair soyle yazar: “Yakin 6liim ma-
nasina gelir. Ciinkii can sahibi her varlik,

hi¢ siiphe ve tereddiit olmaksizin sonunda
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dar-1 faniye veda edecektir.” Beydavi’nin so-
ziine istinatla yakinin 6liim manasinda kul-
lanilmasim mecazi kabul etmemistir (Sey-
yid Murtaza Ziibeydi, Tacu’l-Arus, yakin
maddesi).

Kelamcilar ve filozoflar da yakini
“euldl sladdl el Galoadll ga eadl”
veya ¥l Sy Y <l sl slizel ga”
“Js Kee b @10 Lallas s
saymistir.

Dolayisiyla yakin, oncelikle bir seyi tas-
dik tiirtindendir. fkincisi, gercege uygundur.
Bu sebeple gercege uymuyorsa cehl-i mii-
rekkep sayilir. Yani eger bir kimse “Giine-
sin soguk olduguna yakinim var” derse bu
yakin, kelamcilarin ve filozoflann 6rfiinde
kelami yakin degildir.Ucinciisii, zeval bu-
lacak bir sey degildir. Zira kelamcilar ve fi-
lozoflar agisindan sadece mukallidin itikadi
kusku karsisinda zeval bulabilir. Dolayisiyla
mukallidin itikadina yakin atfedilmez.

irfan Kaynaklarinda Yakin

Stilemi (vefat1 hicri 412) Tabakatu’s-
Sufiyye kitabinda (Tabakatu’s-Sufiyye, s.
139) soyle rivayet etmisgtir:

Al b Dl alx, 05 el
56T Hpal g dalay o s
L o 5 i Sl JS W5l G
S5 Sl ey 3,531 B
“l dalidls

“Yakin, Allah’in, ahiretini miisahede et-
mesi ve onun kuvvetiyle kendisiyle ahi-
reti arasindaki her hicabi kaldirmasim
saglamak tizere kulunun kalbine yansit-
181 nurdur.”
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Sirr-1 Yakin Fi Tefsiri Kavlihi Teala:
u:-i‘:“ gﬂ:}L s.ﬂ’ :LJ«\ 5 Risalesi
Telif: Abdullah Bosnevi Efendi

Kibriya sahasimin siibhani, vechinin
siihudunda hayrete diisiip hayran olunan
alemlerin Rabbine hamd ile tesbih, arz-1
beyza sahasinda ervahtan mele-i a’laya ka-
dar mukaddeslerin O’nun cemalinin tecel-
lisinde mest ve meskur olduklar haliklarin
en giizelini cemil senayla takdis, siihud ve
ayan meydaninin sehsuvari ve azimet se-
mendini® kurb ve edna sahrasina, 1a mekan
ve amma fezasina stiren, dyle ki Cebrail’in
kanatlar1 onunla kanatdaghktan diismiis ve
Hayzum’unun® ayagi o alanda kaymus, iz-
zet nurlarinin hiizmelerinden sarsintiya ugra-
mus, oracikta kalakalmis, mekansizligin zir-
vesindeki sahbaza ve o Hazret’in cenahinda
stihud ve yakin makaminda, ayan mertebe-
sinde oturmaya erismis Aline ve miimtaz
ashabina salat ve selam olsun.

Emma ba’d: Seyh Abdurrahman Cami
-rahmetullahi aleyh- Nefehdt-i Uns kitabinda
biiyiik ariften, Seyh Cemaleddin Bakilnecar’1
kasdediyorum, kudsiin sahbazlarinin men-
kibelerini beyan ederken onun soyle de-
digini nakletmigtir: Allah Teala’nin “Jz2l3
u:i":” d,l;i %5 &I55” Kavlinin tefsirinde
ayn-1 kadlrnm ayam disinda yakin yok-

tur. Baz1 din ihvam, siihud ve yakin talip-
lileri bu mukaffel* mahal ve sir-1 miicmeli

2 Semend. sartya calan renkteki at (Burhan) (Anend -
rac) At ve deve rengi. (Cihangiri) San at. (Ferheng-i
Esedi).

Hayzum. Meleklerin atlarindan Cebrail’in bindigi
atin ad1. Zehrinin diistiigti heryerde yesillik biter.
Samiri onun zehirli topragini sar1 inege atinca ses
cikard:. Nitekim bu kissa meshurdur. (Anenderac)
Cebrail’in atimin adi (Miintehe’l-Ereb) (Nazimu’l-
Etba).

4 Kapal, kilitli. (Nazmu’l-Etba). Kilit vurulmus.
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bize getirdiler, onun serh ve izahina iltimas
ettiler. Kendilerinin iltimasina muvaffak ola-
rak, melek-i rahmanin yardimiyla bu ma-
halli izah ve “.id)l Gl 25 S5 Juel
in baz1 manalarini ifsah ettik. Bu risaleye
de Swrr-1 Yakin fi Tefsir Kavlihi Teala
“eidl Sy 25 G55 J2215” adim koyduk.
Ve billahi’t-tevfik.

Bil ki, ey yakin ve siihudun talibi ve ey
cem’-i viicud deryasinin miistefizi:

“p g 3 o 5 el gy Sy
“‘J»’v.“j dﬂ‘)}.ﬁi ZQ:.&TSM\ OeE.

Nitekim mezkur Seyh der ki, bu ayet-
teki yakinden ilahi murad, vech-i kadimin,
mucid-i kadimin zatiyla ve viicud- i kadimle
ayan olmasi olmasindan baska bir sey degil-
dir. Yani vech-i kadimin siihudundan ibaret-
tir, bagka bir manaya gelmemektedir. Bu da,
miimkiin seylerin kéleliginden ve kevnlerin
sifat kaydindan hiirriyete kavusmus, onun
zat sifati olan tam ibadete ve mahza ubu-
diyyete uyumlu hale gelmis o kulun ibade-
tinin sonucudur.

Ey gonlii aydinlik aziz ve ey makbul dost,
biliyorsun ki Allah azze ve celle ins ve cinni
ibadet icin yaratti. Nitekim Kitab-1 Mecid’de
“O gderd VI LN g Pl il Lo g buyur-
maktadir ve ibadetten ilahi murad da vech-i
hakk: siihuddur. Nitekim % G155 Ju2l3
el sl buyruldugu gibi. O halde ib -
detten maksat, vech-i hakki sithuddur. Hakki
stihuda yol acan ibadet ise nefis, ruh, kalp,
akil ve cismin tamamu, insani biitiin organ,
uzuv ve kuvvetlerin toplarm olan, o halde
her uzuv ve organinin kendine has bir amel
icin yaratildig kul, onlan o is igin kullan-
maly; tiim isimlerin feyz masdari, her durum
ve egyanin mercei ve masiri olan uluhiyyet
hazretine uzuv ve kuvvetlerinin tamamini

miiteveccih ve mesgul etmeli; o raddeye
varmal ki, varligini, kuvvet ve uzuvlariyla
zulmani tabiat ahlakindan ve imkaniyye si-
fat ve hallerinden kurtarmali; o hazretin te-
vecciih ve miilazemetinde, sifatlarim kiillen
mahvedecek ve kendi sifatlan yerine hakkin
sifatlarim gecirecek sekilde devam etmeli-
dir. Bu mertebeye, nafilelerin kurb merte-
besi adin: verirler. Bu mertebede kulun si-
fatlan fani olmakta, onun zatindan ibaret
olan kendisi baki kalmaktadir. Nitekim Al-
lah Teala’nin “&sl 2 kavlindeki hitap
“kaf, kulun zatindan ibaret “kaf” oldu-
guna delalet etmektedir. Oyleyse kulun me-
mur edildigi ibadetten maksat, yakin ve sii-
huda yol acan ve kerem hazinelerinin fethine
sebep olan ibadettir. Varligim, kevni sifat-
lar ve ahlaktan su unsur kalibina indirip bu
beseri surete inzal ederken muttasif oldugu
imkaniyye engelleri ve mertebelerinden mii-
cella ettigi ve istidat ve kabiliyet kemaliyle
zatim ilahi sifatlar ve gaybi feyizlerle mu-
halla kildig; kendi sifatlarim mahvetmekten
ibaret olan ubudiyyetin gayesiyle muttasif
oldugy; yaratilmasindan ilahi kasit, uluhiy-
yet hazretinde vuku bulan esmanin cem’i
suretinde tecellisi i¢in oldugu yere yardim
alarak vardiginda istidat haline geldigi za-
man, bu yakin, kulu hasil eder. Su halde, is-
tidat tamamlandifinda Allah Teala, kabili-
yetinin ayn aynasinda kendi vechiyle tecelli
eder; yahut o kulun mazharindan o tecelliyi
onun varhiginin ayn mir’atina tecelli ettirir;
veya uluhiyyet hazretinden istidat ve kabi-
liyetin kemaliyle intiba vechiyle kulun ay-
nasina ya da kulun ihdasiyla o tecelliyi ha-
yal hazretinde. Tipki kdmil kulun namazda
hak ile kemal huzurla ihsan ve siithud riit-
besine erismesi ve hakki tahayytil vechiyle
hayal hazretinde miisahede etmesi, bunun
{izerine “ yaxins SUI 9 Jns SLI” kavlindeki
hitap “kaf”1yla ona hitap etmesi gibi. Nitekim
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Bil ki yakinin olusmasi, onun dort
mertebesinin haysiyetiyle dort rilkkundan
miintesir olmustur: Biri ilim, ikincisi ayn,

liciinclisii hak ve dordiinciisii hakikat.

—
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hadiste “ol 3 SIS & a5 OF Ol Y1
gecmektedir. Feefhem.

Bil ki yakinin olusmasi, onun dort mer-
tebesinin haysiyetiyle dort ritkundan miin-
tesir olmustur: Biri ilim, ikincisi ayn, {igtin-
clisti hak ve dordiinciisii hakikat.

o 5 ke A Lo ) J g, JB7
G oS Uy dds G JSU 0]
i e ol 1) 136 (2l

111 &:E:j‘

Bu cihetten sonra yakinin hakikati dor-
diincti ritkun olmalidir. Lakin hakikat-i se-
niyyedir ve geriye kalan ¢ riikun. O halde
bu biiyiik arif nezdinde, yani Seyh Cema-
leddin Bakilnecar’1 kasdediyorum, yakinden
murad ilmu’l-yakin degildir. Ciinkii ilmu’l-
yakin, miiminin iman mertebesinde olur ve
nebinin de muhbir melekin haberi. Bu mer-
tebe haber mertebesidir, sithud mertebesi
degildir. Bilakis murad, kulun o mertebede
siihud sahibi oldugu aynu’l-yakindir, iba-
dette terakki ve mahza ubudiyyetin tahak-
kuku itibariyle hakku’l-yakini de, hakikat-i
yakini de kapsar. Oyleyse yakini, “ayn-1 ka-
dimin ayani, vech-i kadimin siihudu harig
yakin yoktur”a tahsis etti. Bu ayet-i kerime

.

ARl (A Y

—

ve ondan Once gecen ayetler, Seyyidimiz
Mustafa (s.a. a) hakkinda nazil olmugtur.

u—:‘ﬁcj‘ sl 2~ kavlindeki yakin lafzi
mutlak gelmistir. Ciinkii “kaf” Rasiil’e (s.a.a)
hitaba isaret etmektedir ve onun siithudu, es-
madaki ilahi ilmin suretlerini ve imkaniy-
yedeki ayni mazharin sadrini samildir. Zira
Allah’in Rasiilii ve Allah’in halifesidir. Su
halde onun hakkinda hés olan bu is, ondan
evvelkinin &mm olmasidr.

Bunun gibi, yakin lafzi, yakinin dort riik-
niinii esit seviyede kapsamaktadir. Ciinkii
mutlaktir, mukayyed degildir. Yakinin dort
nevi Mustafa hakkinda sahihtir. Zira o, ra-
siil, nebi ve velidir. Su halde, Sy O
muhbir ve haberinin dayandigi, muhbirin
haberinin Mustafa’y1 -aleyhisselam- hasil
ettigi risalet ve niibiivvet islerinden her biri
ilmu’l-yakindi ve boylelikle hakkin vechini
stihud olan aynu’l-yakin, hayal hazretinde ve
bu siihud, nafileler kurbu mertebesinde ku-
lun sifatlarinmin fend olmasiyla hasildir. Ayni
sekilde yakin mertebesi de Mustafa’nin ige
kapanma mertebesinde. Ehadiyyet ve amma
hazretinde ve kab-1 kavseyn kurbuna ka-
t1lma mertebesinde ednd, onun kendine has
hakikatidir. Velakin Allah Teala bu yakini
ibadete taalluk ettirmistir. Oyleyse burada
onun hakkinda dogru yakin olmamaktadir.
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Bilakis onun ibadetinin semeresi olan aynu’l-
yakindir. Yine onun ubudiyyet mertebelerini
gecmesi ve ubudiyyetin hakikatine tahak-
kuku itibariyle hakku’l-yakin ve hakikat-i
yakin olur.

Su halde, yakin mertebelerinden ilm-i
yakin olan birinci nev, niibiivvet ve risale-
tin iktiza ettirdiklerindendir. Ugiincii nev,
niibiivvet ve risaletin gereklerinden degildir.
Bilakis miigriklerin istihzasindan kaynakla-
nan hiiziin ve 1stiraptan, gégsiin sikismasi ve
ates basmasindan kurtulup mutluluk, huzur
ve rahatlamanin hasil oldugu ve kendisiyle
yakinin kesfedildigi velayetinin gereklerin-
dendir. Ciinkii niibiivvetin riitbesi ve dave-
tin mansibi onu iktiza eder. Oyleyse Allah
Teala, ona miigriklerin laflarindan hiiziinlen-
mekten kurtarip huzur verirken ve miinafik-
larin ahvalinin i¢ daraltmasindan gogsiinii
ferahlatirken soyle buyurmaktadir:

ws,w@@&\vjij’
o S 5 Sy ey i 5 0455
* ol Sl o S sl 5 i L

Su halde yakin mertebesinin birinci
nevi, niibiivvet cihetiyle Mustafa’ya -aley-

hisselam- mahsustur. Mesela St.4S GI”
P W PP SN
““0 ske3 ayeti muhbir melek vasttastyla nazil
oldugunda onlarin tepetakla ve helak olma-
sindan 6nce onlarin helak olacagini ilmu’l-
yakin biliyordu. Ciinkii helak etme Hakkin
fiilidir ve Hak, onlarn helak olacagim ha-
ber vermistir. Rasuliin (s.a.a) memur edil-
digi ve Allah’1n yakini bahsetmeyi ona bag-
ladig1 tesbih, secde ve ibadet ise Rasuliin
fiilidir. O halde tespih, secde ve ibadet Ra-
sulden -aleyhisselam- hasil oldugu ve ona
yakin geldiginde o yakin, aynu’l-yakin idi ve

yakinin mertebeleri sirasiyla aynu’l-yakinin
ardindan da ilmu’l-yakin gelir.

O hazretteki ibadetten sonra gelen o
yakinin bu sebebinden sonra onun birinci
mertebesi, risalet hazretine miigriklerden
kaynaklanan i¢ daraltmasim onun nuruyla
kalpten izale eden aynu’l-yakindi. O mer-
tebeden gectikten sonra ubudiyyetin kema-
liyle ehadiyyet hazretine ne kadar tevecciih
gosterirse yakini o kadar artacakur. Oyleyse
o yakine bir mertebede hakku’l-yakin adi
konur ve ondan daha yiiksek bir mertebede
ise hakikatu’l-yakin adi konur;

il 5 a0l J g5 of
8 ) 5 LV oLyl Jos o2
oVl pad 8 pim o | islen|

Nitekim o yakin ve siihudun 6tesinde
hicbir yakin yoktur.

Bilmek gerekir ki, risalet, hak ve tim-
met arasinda bir vasitadir. Niibiivvet ise nebi
ve {immet arasinda bir vasitadir. Velayet de
hak ve rasul arasinda bir vasitadir. Oyleyse
Seyyidimiz (s.a.a) mahza kuldur ve mahza
ubudiyyet onun zatinin vasfidir. Bu nedenle
Hak Teala onu “kulum” diye adlandirmms
ve s8yle buyurmustur: “c§ sl (Ul Oloeas
od2” Su halde o, ubudiyyet cihetiyle kesif
ve yakin sahibi, siihud ve temkin sahibidir.
Oyleyse o, bu ali riitbeden {immetin hida-
yeti icin niibiivvet riitbesi ve davetle gon-
derilmis ve bu yiice konum, halki davet
mesguliyeti sebebiyle kendi ubudiyyetin-
den ve hakki kesif ve siihuddan perdelen-
mis, miigriklerin ta’n ve istihzasindan do-
lay1 gogiis sikismasina katlanmak zorunda
kalmistir. Velayet ve ubudiyyet ciheti olan
batinia agihp ferahlama, kesif, yakin, siihud
ve hak bahsedilmistir. Niibiivvet ve davet
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Bilmek gerekir ki, risalet, hak
ve immet arasinda bir vasitadir.
Niibiivvet ise nebi ve immet
arasinda bir vasitadir. Velayet
de hak ve rasul arasinda bir
vasitadir. Oyleyse Seyyidimiz
(s.a.a) mahza kuldur ve mahza
ubudiyyet onun zatinin vasfidir.

Sonbahar 2014, Yil: 3, Say1: 9

Bu nedenle Hak Teala onu
“kulum” diye adlandirmstir.

ciheti olan zahirine de halki ve kesreti sii-
hud ile i¢ daralmas ve gam zevki bahsedil-
migtir. O halde Rasiil (s.a.a) risalet ve nii-
biivvet vasitasl, hilafet ve davet rabitasiyla
tins ve vahdet mertebesinden, kurb ve izzet
hazretinden {immetinin arasina indiginde ve
onlar1 davetle meggul olmaya bagladiginda
Kureys’ten bir cemaatten, daveti sebebiyle
Allah’in hakkinda ve Kur’an hakkinda bazi
sozler isitti. Bunun {izerine onlarin sézlerin-
den dolay1 Hazret’in gogsii sikisti ve niha-
yetinde de ona ateg basti. Hal bdyle olunca
Allah Teala Mustafa’ya o sikisma ve hiiziin-
den huzur ve rahatlama, o i¢ daralmasi ve
siddetten mutluluk ve ferahlik buyurdu, on-
lara karsi koyma ve onlardan miicadeleden
sirt cevirmeyi emretti ve dedi ki:

OF 0P 5 pF e gl
S il
Ciinkii onlara karsi koymak gdgsiiniin

sikismasina sebep oluyor, hile ve tuzaklara
maruz kalmasina yol aciyordu. Nihayet;

£ O dary 8 sall SLiS U1
“0 Phans G gd AT L) Al

Kavliyle onlarm tepetakla ve helak edile-
cekleri haberi verildi. Bunun {izerine bu ha-
ber Mustafa’nin kalbini onlarin istihzasinin
tiztintiisiinden kurtard, hiidustan intikal ve
o sozlerden etkilenmekten takdis etti. Onu
takyidden, oradan meb’us edildigi ehadiy-
yet hazretinde ubudiyyet mertebesi ve ige
kapanma mertebesi olan ekmeliyyet mer-

tebesine yoneldigine isaret buyurdu. Hak
binefsih, o mertebede ona vekil ve ona ha-
life oldu. Nitekim “St.4S U kavli buna
delalet etmektedir. Yine kdmil manada is-
tigna ile Mustafa -aleyhisselam- hakkinda
Vgl oy s Sl Gy S o n A 5 Kav-
liyle onu rahata erdirip ferahlik sundu. Onun
gogsiini sikistiranin bilgisini zikrederek onla-
rin sOzlerinden gogsiiniin sikismasina ingirah
verdi. Tekrar onu ;S 3§ &y Joze - s
“ ol Sl - S5 sl 5 Ll e
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kavliyle Rabbu’l-Erbab olan Rabbine hamda,
zatimn vasfi olan secdeye, ubudiyyet riitbe-
sinin muktezasi olan ibadete emretti, ta ki
yakin ve siihud gelene dek.

Su halde, kendi taayyiiniinii mahv ve
kendi zatim fena etmekten ibaret olan Hakka
secdeye bas koydugu, secdeye mahsus olan
kurb-i ilahi onun i¢in héasil oldugu, onun ha-
kikati, vasili ve vans yeri olan kendi ubudiy-
yetiyle Hakka ibadete riicu ettigi, onun liba-
sina girdigi ve kendisi olmaktan ¢iktiginda
bundan énce onun i¢in ur{ic ve isra vaktinde
ve kab-1 kavseyn veya daha asag1 mertebede
hasil olmus, o Hazret’in ubudiyyet ve ve-
layetinin icabma has kesif ve siihud, onu,
kevni mertebelerindeki hicaplarin kalkma-
sia ve begeri sifatlar ve imkaniyye ahlaki-
nin Ortiilerinin yanmasina dahil eder.

Sonra o kesif ve sithudla ilahi hakikat-
leri ilmiyye hazretinde ve kevni isleri im-
kaniyye boyundurugunda miisahede eder.
Sonra, onunla alay eden ve Hak hakkinda
yakisiksiz sozler soyleyen o kavmin haki-
katlerini ilmiyye hazretinde onlarin hakikati-
nin istihza ve inkar oldugunu, bunun sakilik
ve sirt cevirmeyi icap ettirdigini, onlarin bu
alemde bu surette zahir olduklarim miisahede
eder. Yine miisahede eder ki, kaza, onlarin
talebi ve onlarn fiili icabinca onlarn hela-
kine yol acmak tizere caridir.

Sonra ona, onlarnn inkarmmn kendileri-
nin zatinin iktizasiyla olduguna ve helak-
lerinin inkarlarindan kaynaklandigina dair
yakin ve kesif gelir. Yakini onlarin ahva-
lini sithuda sarf ettiginde onlarnn ahvalini
stihuda bu kesif ve yakinle miisterih olur.
Niibiivvetle gonderilmeden 6nce acilma ve
itlak vaktinde ve Yaraticimn vechini siihud
vaktinde hasil olan Rasuliin (s.a.a) sithud
ve kesfine sarfettiginde ise sithud ve yakin
bu ibadetten ve bu secdeden hasil olmaz.

Bilakis o siihud ve yakin, o Hazret’in ubu-
diyyet ve velayet riitbesine hastir.

Lakin yaratilmiglar ve kesret alemine
tevecciih sebebiyle ve davet riitbesine in-
zal haysiyetiyle o siihud ve yakinden per-
delenmisti.

5 ade Al o Al Jpaey JU oS
JECTREN O PR P o

O halde ubudiyyete dondiigii vakit kesret
alemi, sithud-i aynindan kalkacak, siihud ve
yakini zahir olacak ve davet riitbesine inzale
tevecciih buyurdugunda ise o stihud perdelene-
cektir. O halde ibadet, giden yakinin geri gel-
mesine sebep olur, hi¢ olmayan yakinin tahsil
edilmesine degil. -2 Glgly 25 EL55 Juels”
kavli buna delalet etmektedir. Ciinkii sart
olan ibadet mevcut bulundugunda sarta bagh
yakinin gelmesi hasil olur ve yakinin gelme
tekrar1, onun ibadetle tahakkuk adedince ol-
masl yakisik alir.

Oyleyse ibadet, yakinin inkisafi ve
gelmesinde sarttir, onun tahsilinde degil,
dy|dg\}35u‘éﬁu&#|ye‘j
fM‘ ale- dJlvelade 55 &, buyu -
dugu her durumda yakin isini talep etmek
uygundur. O halde nihayetsiz miimkiinat
itibariyle yakin mertebelerinin de nihayeti
yoktur. Tipki miimkiinatin ve kendisinin
marifetinin nihayeti olmamasi gibi. Ciinkii
her seyin marifetinde onun yakini artmak-
tadir. Lakin burada Allah, yakinin gelme-
sini Rabbi tespih, ona hamd ve secde kargi-
higinda, ibadet mukabilinde sart kogsmusgtur.
Oyleyse burada yakin, mutlak itibarla var
olma zorunlulugudur. O halde bu itibarla
“kavlu’l-yakin”deki elif ve 1am olmak mec-
buriyeti cinsi igindir.

Bu durumda yakini, vech-i kadimin
ayan olmasimn kastedildigi ayn-1 kadimin
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ayan olmasiyla tefsir etmenin letafeti yok-
tur. Ciinkii Mustafa (s.a.a) rasiil ve nebidir.
Oyleyse onun hakkinda mutlak ve amm
olma hali daha &nceliklidir. Ama onun ha-
vassinda bu caizdir. Caizdir ki, yakin, kav-
minin ahvaline nazar ve isin akibetinde on-
larin halini sithudla mukayyet idi.

O halde bu itibarla elif ve 1am, harici ahid
icindir ve yakinden muradin, evvelinde hasil
olan, halki davete gonderilmeden 6nce onun
ubudiyyetine has ve hakikatine mahsus ke-
sif ve siihudu olmas miinasiptir. Oyleyse bu
itibarla elif ve 1am, zihni ahid igindir.

Bu durumda ayetin manasi soyledir:

“Ya Muhammed, Rabbini hamd ile tes-
pih et ve bana zatlanyla secde edenler, on-
larin ziimresinden miihim ruhlardan olacak-
lardir. Bize tekarriibde bizi sithuddan fena
bulabilmek i¢in bana kendi zatinla secde et.

54ns 4l 5 Y1 T 4 Rabbu’l-erbab olan
Rabbine ibadet et. Ubudiyyetinin kesif ve
yakinin gelmesiyle nihayet bulabilmesi i¢in
zatimn vasfi olan ubudiyyetinle zahir ol.
Yani yaratilmiglar ve kesret alemine tevec-
ciihiin yiiziinden senden gitmis olan ve on-
dan perdelendigin Kur’an’a kesif ve yakin
gelsin.” Bu manaya gore “ 2> gayenin
nihayeti anlamina gelir ve “zamana” anla-
mina gelmesi, yani illet icin olmasi caizdir.
S el 5 bl e S 5 26 (0 zamana
kadar ki) o b, Oyleyse Muhammed'in
(s.a.a) secdesinden ve onun kendi zati iba-
detine riicu etmesinden sonra ve onun haki-
kati olan kendi ubudiyyetiyle tahakkukun-
dan sonra gelen yakin ve siihud; vasifsiz ve
sifatsiz mazhar olmaksizin mutlak gaybet-
ten ve yakinsizlikten israk ettiginde onun
vasfl zaman olabilir.

Bil ki, bazi miifessirler yakini 6liimle tef-
sir etmiglerdir. Bu, Mustafa (s.a.a) hakkinda

dogru degildir. Ciinkii niibiivvet ve davet
riitbesinden hal olacag: 6liim gelinceye dek
secde ve ibadete emredilmis ve liime ka-
dar Rabbe ibadete memur edilmis olur ki
bu baul bir istir. Zira onun niibiivveti ve
daveti, halka, o 6liinceye dek sabittir. Yine
oliinceye dek ibadet edilmesi emrinden,
gerekli ibadetin tahsili ¢ikmaktadir. Mus-
tafa (s.a.a) hakkinda bu emir, hasih tahsil-
dir. Ciinkii o, mahza kuldur, kdmil ubudiy-
yetle muttasif olmustur ve bu mertebeden
gonderilmigtir. Fethem.

Bil ki ey makbul kisi, Allah Teala, risa-
let hazretine kendi kelaminda ii¢ gesit hi-
tap etti:

Biri, emrin ve hitabin kastedildigi hi-
tap, onun zatidir [ve] gayrisi stimule gir-
mez. Allah Teala’nin d3g=b I - 5
kavlinde gectigi gibi.

ikinci nev, ona hitap eder ve gaymsi sii-
mule girmez. Allah Teala’nin 4255 Y 5
kavlinde gectigi gibi.

Ucgiincii nev, ona hitap eder ve gaynsini

1 s ”
Kasteder. Allah Teala’nimn L¢J| 4! - Jr Y
“Y gdsee Lo gade dnih 2T kavlinde gectigi
gibi. Sair misalde “ )l b _rosl 5 el SUI
denmistir.

O halde cys oS 5 S35 dosws gt 57
el Sl - SO sl 5 et L)l kel
birinci tiirden degildir. Aksine ikinci nevden-
dir. Ciinkii onun (s.a.a) hakkinda nazil ol-
mustur ve immetinin havassindan gayrisint
kapsamaktadir. Oyleyse yakinin kesif ve sii-
hud manasinda bagkasina nispeti de caizdir,
slandl 8 i 5 ddalls ool I gz OF I

ve ona meshud olan sey hakkinda olmahidir
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ve ona meshud olanmn gaynsiyla da. Oliim
manasina gelmesi de uygundur. Zira hak-
kin evliya ve havassi halki davete memur-
dur. Tipki enbiya gibi, bilakis ibadet ve ubu-
diyyete de memurdurlar. Ama {igiincii tiirden
olmasi caiz degildir. Ciinkii o Hazret hak-
kinda nazil olmugstur. Feefhem.

Bu ayette baska bir vecih miinasiptir;
yani Allah Teala Nebi’nin -aleyhisselam-
g0gstiniin miisriklerinin istihzasindan sikisti-
g1 gordiigiinde, bunun {izerine onun {iziin-
tiisiinii gidermek igin ¢ jgzaedl Stis G
“Oghans G god 5T ] dl w0 0yl dec
ve onlarin tepetakla ve helak olacaklarini ha-
ber verdi. Bunun {izerine Rasiil (s.a.a), onla-
rin helakini aynu’l-yakin degil, ilmu’l-yakin
bildi. Zira heniiz helak olmamiglardi. Onla-
rin helakini aynu’l-yakin gérmedikce gog-
stindeki sikisma tamamen kalkmadi. Ama
Mustafa’da (s.a.a) bu ilahi haberle biraz ra-
hatlama meydana geldi. Bunun {izerine on-
larm helakini bekledi ve aynu’l-yakin miiga-
hede icin bir kdsede beklemeye koyuldu.

Sonra Allah Teala, onlarin helakini ona
haber verdikten sonra, onlar helak edene ve
helaklerini aynu’l-yakin miisahede edene dek
ibadetle meggul olmasi icin ona tesbih ve
hamdi, secde ve ibadeti isaret buyurdu. Al-
lah onlan helak ettiginde helak oluglar va-
dedilen yakin haline geldi. Zira artik aynu’l-
yakin miigahede etmisti. Oyleyse bu yakine,
helak etme seklindeki Allah’in fiili sebep oldu,
Rasiil’tin secdesi ve ibadeti degil. O halde
ibadet yakinin sirki degildi, bilakis ibadete
tevecciih miiddetince sikigmanin Rasiil’{in
-aleyhisselam- g6gsiinden giderilmesine se-
bep oldu. Bu nedenle ibadetle istigal etmesine
isaret buyrulmustu. Oyleyse Rasiil’iin (s.a.a)
ibadeti onlarin helakiyle ve helak oldukla-
i1 aynu’l-yakin gordiigiinde nihayet buldu.

“0lsh Be Sy Gy Sl o B

Allah Teala,
Mustafa’nin (s.a.a)
ummetinden
evliyaya tenbih
etmektedir ki, sizi
bize ubudiyyet,
secde ve ibadet
icin yarattik, ilahi
tecellilerin mazhan
ve sonsuz feyizlerin
yeri kildigimiz
kalbinizi de ilahi
isimlerin uluhiyyet
hazretinde cem

oldugu suretimizin
EVLEGRE 8
Oyleyse sizi
ubudiyyetin hakikati
icabinca onun

sinirinda durdurup
ehadiyyetimizin
cenab-1 kibriyasinda
bizi tesbih ve
hamde, secde
ve ibadete tipki
izzetimiz ve
ubudiyyetinizin

i

iktiza ettirdigi gibi
é mukim kilar.
.
D~
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Hakka ibadet olan
ikinci sik ise her
ne kadar tesbih ve
secdeden sonra
zikredilmesi cihetiyle
ibadetten murad,
onu tekid eden
namazdaki ibadete,
namazdaki hamd ve
secdeden murad da
hakka ibadete delalet
ediyorsa da ibadet
lafz1 ammdir, namazi
ve baska seyleri de
kapsamaktadir. O
halde Rabbi tesbih,
ona hamd, secde ve
ibadet, topluca, kesif
ve yakinin birincisinin
neticesi oldugunu
gostermektedir.

kavlinde Mustafa’yla (s.a.a) ilgili iki niikte
vardir:

Biri su ki, sen cihetimizden gayret edin-
din ve miigriklerin sozlerinden dolay:1 g6g-
stin sikisti. Bunun {izerine biz de senin ci-
hetinden gayret edinecek ve gégsiiniin onlar
yiiziinden sikismasina izin vermeyecegiz.
Oyleyse onlara sirt gevir, tesbih ve hamd ile
kibriya hazretimize tevecciih goster, mithim
ruhlar olan bize secde edenlerden ol, ¢iinkii
onlar kendi zatlariyla secde ve ibadet eder-
ler, emirle degil. Ta ki taklidin dar gecidin-
den mutlaklik fezasina ulasincaya dek. O
hazrette o mukaddes ruhlarin kazandig1 ve
o0 hazrette senin gogsiiniin de ingirah bul-
masin saglayan soz konusu kesif ve yakin
ve mekan edinme sevinci seni de icine alir
ve gogsiindeki sikismay izale eder. Ciinkii
o hazrette bu suretlerin ahvali, stireten ve
hiikmen degildir.

Diger nokta sudur ki, ilahi vahyin, ulvi
alemden tertemiz nebevi kalbe hangi surette
niizul ediyorsa iimmet arasinda da o sekilde
zahir olabilmesi ve nebinin kalbi olan vah-
yin niizul mahallinin onu degistirmemesi i¢in
niibiivvet riitbesi ve davet mansibina gogiis
genisligi ve farklilasms kalp gerekir. Sinen
miisriklerin sozlerinden daralms durumda
ama davet icin genis gogiis gerekir. Oyleyse
gogsiindeki sikismay1 gidermek iizere bize
hamd ile tesbih et, secde edenler ziimresin-
den ol ve gogsiindeki daralmanin senden zail
olmas i¢in hakikatin olan kendi ubudiyye-
tine riicu et. Zira secdede bize yaklagirsin.
O halde bizimle senin aranda bosluk bir yer
kalmasin. Ciinkii izzetimizin nurlan baska-
sim yakar. Senden gogiis sikismasi gideril-
diginde sana yakin ve siikunet gelir. Ciinkii
gogsiiniin daralmasi sebebiyle sen, senden
gitmistin. Bunun nedeni, gogsiin sikisma-
styla yakinin cem halinde bulunamayacak
olmasidir. Burada Allah Teala, Mustafa’nin
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(s.a.a) immetinden evliyaya tenbih etmek-
tedir ki, sizi bize ubudiyyet, secde ve iba-
det icin yarattik, ilahi tecellilerin mazhar
ve sonsuz feyizlerin yeri kildigimiz kalbi-
nizi de ilahi isimlerin uluhiyyet hazretinde
cem oldugu suretimizin aynas: yaptik. Oy-
leyse sizi ubudiyyetin hakikati icabinca onun
simirinda durdurup ehadiyyetimizin cenab-1
kibriyasinda bizi tesbih ve hamde, secde ve
ibadete tipki izzetimiz ve ubudiyyetinizin ik-
tiza ettirdigi gibi mukim kilar. Ciinkii evli-
yaya, enbiya gibi, halki ilzam lazim degildir.
Zira Allah Teala enbiyaya, dinin ahkamini
tesis, ism-i zahir ve ism-i miibinin ahkamim
1zhar igin ruhsat vermistir.

Bununla birlikte, ciimle enbiyanin servesi
Seyyidimize bak. Ciinkii onun hakikati, ha-
kikatlerin ashdir. Ciimle alemlerin zahiri olan
bu adlemde hakki 1zharda gosterdigi azim o
denlidir ki onun bisetiyle ve zuhuruyla zu-
hur ve 1zhar isi kemal bulmustur. Hangi ge-
rekgeyle ona cye oS 5 SO deze s 3
“oddl Sl B SO el 5 Ll
nazil oldu? Su halde ehl-i irfanin stiretperest-
lerinden ve imkan aleminin nazarbazlarn-
dan olanlar, ubudiyyet sinirndan tasarruf ve

riyasete, marifeti 1zhara, kerameti 1zhara ve
harikuladeye yoneldiler. Oyleyse onlar, halk

ve kesrete iltifat, riyaset ve izzete tevecciih
miktarinca izzet hazretinin takarriib riitbe-
sinden agag diisecek ve halka karisma rtit-
besinde gogiis daralmasi ve ferahlama yok-
sunu olacaktir. Ve billahi’t-tevfik.

Bil ki Allah Teala’nin .3l Gl 257
kavli her ne kadar “<3 ) Jel o kavli icin
gayenin nihayeti olmak ve ibadete illet ol-
mak icin kéfiyse de, ¢linkii tam ibadet yakine
yol acacaktir, velakin “SS, Jeel 5”nin
C‘“’" ” kavline atif olmasi, atf-1 amm ale’l-
hés kabilindendir ve “: il S5 kavlinin
illet ctimlesi olmasi daha kapsayici ve daha
uygundur. Ciinkii Hakka hamd, O’nu tesbih
ve O’na secde olan birinci sik hususi na-
mazdir. Namaz ise Hakkin huzuru ve sii-
huduyla mevzudur.

Hakka ibadet olan ikinci sik ise her ne
kadar tesbih ve secdeden sonra zikredil-
mesi cihetiyle ibadetten murad, onu tekid
eden namazdaki ibadete, namazdaki hamd
ve secdeden murad da hakka ibadete dela-
let ediyorsa da ibadet lafz1 ammdir, namazi
ve baska seyleri de kapsamaktadir. O halde
Rabbi tesbih, ona hamd, secde ve ibadet,
topluca, kesif ve yakinin birincisinin neti-
cesi oldugunu gostermektedir.
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Hadisi Anlamanin
Engeller

Abdulhadi Mesudi

Ozet

adisin manasim anlamanin, mana tasiyan bagka her metin gibi ku-
rallar ve metodu vardir ve her anlam ona nispet edilemez. Bu anla-

y1s, metinlerin anlagilmasina hakim rasyonel metod izlendigi, engel
ve afetlerin girdabina yakalanilmadig takdirde s6yleyen ve yazanin maksadina
uygun olacak yahut en azindan ona yakinlagacaktir. Boyle olmadig1 takdirde
ise yanhs anlamayla sonuclanacaktir.

Bu makalede, hadisi dogru anlamay1 énleyen engelleri siralayacagiz. Bun-
lar, bulunmamalar tam illetin parcasi (uygun terkip ve engelsizlik) ve esyamn
varolus sebebi sayilan 6nceki asamada elde edilmis uygun etkiyi 6nleyen engel-
lerdir. Bu engellerden kimisi, hadisi anlamada tesiri bulunan etkenlerden birinin
karsit ve zit noktasidir. Buralarda misal zikrederek konuyu aydinlatacagiz.

Bu engellerden bircoguna iki béliimde isaret edecegiz. Ama hicbir sekilde
onlan siraladigimiz bigimle simrlandirmayacagiz. Birinci béliim metinle ilgili
engellerdir ve hadisi anlamanin, yani metni anlamanin birinci asamasinda vuku
bulmaktadir. fkinci béliim ise hadisi anlamann ikinci agamasiyla, yani hadisi
sOyleyenin maksadimi anlamayla baglantihdir. Mevcut bazi engelleri arastir-
mactya ve onun hadisle iletisim kurma sekline baglayabiliriz. Ama konunun
daha basit olmasi ve hadisi anlamanin asli iki asamasiyla genel uyumu nede-
niyle engelleri aym iki grup icinde siralayacagiz. Zikredilen engellerin, hadisi
anlamanin tiim ciizi asamalarina doniik olmadigini hatirlatmak gerekir. Mesela
hadisi anlamamn 6niindeki en biiyiik engellerden biri olarak catisan hadisleri
onemsememe meselesine burada drnek verilmemis ve catisan hadislerin hadi-
sin metnini ve maksadim dogru anlamadaki tam etkisini gostermek icin zikre-
dilmis dnceki boliimde aktarilan érneklerle yetinilmigtir.
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Birinci Fasil: Metni Anlamanin Engelleri

Burada engelleri iki biiyiik grup halinde tasnif edecegiz: Metni anlamanin engelleri ve
maksadi anlamanin engelleri. Bu siraya uyarak, 6nce metnin engellerini, sonra da maksa-
din engellerini ardarda ele alacagiz.

Lafiz Miisterekligi

Arapga soziin lafizlan, dillerin bircogunda oldugu gibi bazen birkag¢ anlama sahiptir.
Usul ilminde lafiz ve mana miisterekligi bahsine sebep olan ve edebiyatta “ibham™1 or-
taya ¢ikaran birka¢ anlamli bu kelimeler, kimi zaman muayyin karineleri bulunmamasi
nedeniyle arastirmact i¢in metnin anlasiimasin giiglegtirir.

Bu gibi yerlerde temel ¢6ziim yolu, hadisin siidur sebeplerini, benzer ve aym igerik-
teki hadislerin muttasil ve munfasil karinelerini bulmaktir.

Diger bir ¢6ziim yolu ise dilin i¢ dokusundan yararlanmak ve kelimenin farkl: anlam-
larim tek tek climleye yerlestirip ciimlenin geriye kalamyla birlikteliginden kaynaklanan
anlamm degerlendirmektir. Asagidaki drmekte oldugu gibi.!

Peygamber-i Ekrem’den menkul hadiste sdyle nakledilmektedir:

£
- UP M - - . . . . r I
doxy sl G| / Ummetimin ihtilafi rahmettir.?

“Ihtilaf” kelimesi” hem “tefrika” ve “birkag par¢a olma” manasina, hem de “gidis ge-
lis” manasina gelmektedir. Sadece birinci manay1 aklinda tutan ve ihtilafin diger anlarmm
ihmal eden Abdulmii’min Ensari adindaki ravilerden birinin kafas1 kangir. Tefrika anla-
mundaki ihtilafin rahmet olacagina inanamadigindan imam Sadik’in (a.s) yanina gider ve
miigkiiliinii kendisine arzeder. Hadisin siiduruyla ilgili olarak Imam’in teyidini isittikten
sonra sdyle der: “Eger timmetin ihtilafi rahmet olsaydi birlesmeleri azabi gerektirirdi!”
fmam (a.s) ona verdigi cevapta ihtilafi diger anlaminda, yani gidis gelis olarak yorumla-
s ve Hazret-i Rasulullah’in s6ziiniin “nefr”® ayetine isaret oldugunu belirtmigtir. Bu du-
rumda hadiste kastedilen, dini 68renmeleri ve 6gretmeleri icin sehirlerden ilim merkezle-
rine gelip gitmeleri olmaktadir, dinde ihtilaf etmeleri degil.*

Diger rivayetlerde de “ihtilaf” kelimesi bu anlamda kullamlmstir. Mesela “Camia-i Ke-
bire” ziyaretinde Ehl-i Beyt’e (a.s) hitaben, onlara “muhtelifu’l-melaike” seklinde seslenisimiz
boyledir. Ama bundan da énemlisi Kur’an-1 Kerim’de de bu anlamda kullamlmustir.®

! Kur’an’dan érneklere hakkinda bilgi icin bkz: Fikhu’l-Luga, Sealebi, s. 345 “babu vukui fi’li vahid ala i -
deti meani”, “‘_;‘é';" ve “Jﬂé ” kelimelerinin zeyli. Kur’an’dan misaller arasinda bariz 6rnege daha 6nce
yer verdik « )42 kelimesini ele almistik.

2 flelu ’s-Serayi’, c. 1, s. 85, hadis 4; Biharu’l-Envar, c. 74, s. 164.

3 Tevbe 122.

4 Biharw’l-Envar, c. 1, s. 227, Yine bkz: Ulum-i Hadis dergisinde yayimlanan (say1 9, s. 154) “Arze-i hadis”
rnaka1951 »

5 «ul.ﬂl P I oy &3 J..U| Mty o >5N13 I APSA QJ} & ul» (Al imran 190). A -
rica bkz: Bakara 164, Yunus 6 ve Miiminun 80.
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Bu hadisin gruplasma manasimn da teyit ve izah
edildigini hatirlatmakta yarar vardir.®

Dilin Evrimi

Bu engel, ashinda birka¢ anlaml ve miisterek la-
fizh kelimeler bahsinin gizli 6rneklerinden biridir.
Ciinkii burada da kelimenin birka¢ anlami vardir.
Ama manalarindan biri terkedilmis ve ¢agimzda
diger mana onun yerini almigtir. Bu sebeple o keli-
meyi anlarken, diger anlam diisiinmeksizin onu ba-
zen deger acisindan fiili anlamindan farkh olan gii-
niimiizdeki manaya hamlederiz.

Dilbilimciler, bazi kelimelerin zaman igerisinde
anlam degisimine ugradiklarina; zaman, mekan ve
¢agin degismesinden etkilendiklerine; bir ¢cagin in-
sanlarmin, belli bir manada kullanilan bir kelimeyi
bagka bir manada kullandiklarina ama bu degisim
cogunlukla kabaca ve tedrici oldugundan buna pek
dikkat etmediklerine inanmaktadir. Daha 6nce, ha-
dislerin siidur zamanina ¢agdas olan ilk lugat kitap-
larina bagvurmak gerektigine yaptigimiz vurgu da,
sonraki dénemin lugatcilarimin manadaki boyle bir
degisim ve doniisiime odaklanmamig ve lugat ilmi
alimlerinin normal metodunu uygulayarak kendi asir-
larindaki kullammm lugat manasi kabul etmis olabi-
leceklerinden kaynaklanmaktadir.

Bu noktaya isaret eden alimlerden biri Muham-
med Gazali’dir. Thyau Ulumi’d-Din kitabmnin “ilim”
fashinda, ilk anlami kendi zamamindaki anlamdan
farkh olan ilim, fikih, hikmet vs. gibi kelimeleri
siralamaktadir.”

Ehl-i Stinnet’in cagdas alimleri arasinda da bu
meseleye ilgi gosterilmistir. Dr. Yusuf Karadavi el-
Medbhel li-Diraseti’s-Siinneti’n-Nebeviyye kitabinda

aym konuyu “ ;2 s~23” kelimesine uygulams ve ince-

lemesini tamamladiktan sonra, “ 2 s~25"in lugat an-

6 Biharu ’l-Envar, c. 1, s. 227. -
7 Thyau Ulumi’d-Din, c. 1, s. 31, Gazali, kelimenin manasi -
daki tedrici degisim ile 1stilahi, lugavi ve 6rfi mananin ka-
rigtirilmasi arasinda fark gézetmemistir.

Dilbilimciler,
bazi kelimelerin
zaman icerisinde
anlam degisimine
ugradiklarina; zaman,
mekan ve cagin
degismesinden
etkilendiklerine; bir
cagmn insanlarinin,
belli bir manada
kullanilan bir kelimeyi
baska bir manada
kullandiklarina ama
bu degisim cogunlukia
kabaca ve tedrici
oldugundan buna pek
dikkat etmediklerine
inanmaktadir.
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laminin cahiliye asrinda giiniimiizdeki gibi fotograf cekmeyi kapsamadig ve rivayetlerde
gecen tasvirin bu modern teknikle ilgili olmadig1 sonucuna varmustir.®

Asagidaki 6rnek bu engeli daha da somutlagtiracaktir:

fmam Ali’nin (a.s) Bankiya ve Kufe etrafinin valiligine atacdi@ Sakif kabilesinden bir
adam hakkindadir. Séyle der:

“Ali b. Ebi Talib (a.s) beni atadiktan sonra ahalinin huzurunda bana séyle buyurdu: “Cok
dikkat et, vergileri ciddiyetle topla, bir dirhemi bile birakma. Memuriyet yerine gitmek is-
tediginde yamma gel.” Adam sdyle anlatir: imam’in (a.s) yanna gittim. Bana buyurdu ki,
“Benden isittigin sey, vergileri toplamak icin iiretilmis ¢areydi. Sakin Miisliiman veya Ya-
hudi ve Hiristiyani bir dirhem vergi icin dovme. Yahut is tezgahlarini vergiyi almak igin
satma. Bize buyrulan, sadece ‘avf’1 almaktr.”®

Sahit, “avf” kelimesindedir. Eger onu giiniimiizdeki anlamiyla, yani vazgecmek ve
bagislamak olarak alirsak ciimleden anlagilabilir ve dogru bir anlam ¢ikmayacaktir. Ama
Molla Muhsin Feyz Kasani, hadis kiilliyat: Vafi’de ona “4) sgus #> s anlam vermistir.
Yani zorluk ve kiilfet olmaksizin vergi olarak verdikleri sey. Allame Meclisi de Kdfi’nin
genis bir serhi olan Mir’dtu’l-Ukul’da onu “ziyade” veya “vasat” seklinde yorumlamigtir.
“Ziyade” daha iyi ve daha dogru goriinmektedir. Yani harcamasindan fazlasim getiren. Bu
iki biiyiik sarihten hicbiri “afv”1 dogru sekliyle “vazgecme” olarak tefsir etmemistir.'’

Diger bir misal “34+5” kelimesidir. Giiniimiiz Arapgasinda “ 385" bir iste uzak gortis-
liiliik ve derinlik yahut sozde fesahet ve 6ngorii sahipligi anlamina gelmektedir."* Fars¢a’da
da bu anlam, olumlu ve degerli anlam telakki edilmektedir. Tyi bir is, tahkik ve ilmi ger-

«© - G wv w3

¢eklestirmis derin diistinceli bir aragtirmaciy tavsif etmek igin “G~" ve “ 382" sifa-
tim kullanmaktayiz. Ama kadim Arapca’da ve hadiste boyle degildir. Bilakis kotii gorii-
len ve begenilmeyen ifrat ve tagkinhk manasina gelmektedir.'?

Lugat ve Isulah Manasmin Karistirilmasi

Istilah manasi, kelimenin, 6rf ve tiim toplum icin degil, sadece 6zel bir grup nezdinde
gerceklesen anlamindaki evrimle vuku bulmus haldir. Yani insanlarin bir grubu veya 6zel
bir ilmin alimleri, kelimenin 6rfteki manasim degistirerek onu kendi kastettikleri manada

8 El-Medhel li-Diraseti’s-Stinneti’n-Nebeviyye, s. 206.

9 El-Kafi, c. 3, s. 540, hadis 8; Tehzibu’l-Ahkam, c. 4, s. 98, hadis 275; el-Siinenu’l-Kiibra, c. 9, s. 205.

10 Kafi’nin musahhihi, Ali Ekber Gaffari, her iki tefsiri de, yani Mir dtu’l-Ukul ve Vafi’yi Kafi’'nin hasiy -
sinde zikretmistir. Bkz: el-Kadfi, c. 3, s. 540 ve hadis 8.

Ferheng-i Larousse, C. 1, s. 603.

12 Bkz: NES ] ,}"‘ J’ suresiyle ilgili rivayetler surada ge¢cmektedir: Biharu’l-Envar, c. 77, s. 234, hadis
3; Mizanu’l-Hikme, c. 2, s. 1104, hadis 7387 ve s. 1100, hadis 7352 ve Kenzu’l-Ummal, c. 3, s. 35, hadis
5348. Yine el-Kdfi, c. 2, s. 228, hadis 1 ve yine Mevsuatu’l-Tmam Ali b. Ebi Talib (aleyhisselam), c. 6, s.

272, Haricilerin psikolojisi hakkindaki [r-é-‘*a-"‘ g;t"‘ ‘}35*5] climlesine ve Izutsu’nun eseri olan Hoda ve
Insan der Kur’an kitabindan s. 68-72’ye de bakilabilir.
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Istilah manasi, kelimenin, 6rf ve tiim toplum icin degil, sadece 6zel bir
grup nezdinde gerceklesen anlamindaki evrimle vuku bulmus haldir. Yani
insanlarin bir grubu veya 6zel bir ilmin alimleri, kelimenin érfteki manasini

degistirerek onu kendi kastettikleri manada kullanirlar. Bu yeni anlam
bazen asli ve 6rfi manadan dikkat cekici bicimde farklidir, bazen de onunla

muhkem ve miinasip irtibatlara sahiptir.

kullanirlar. Bu yeni anlam bazen asli ve 6rfi manadan dikkat cekici bicimde farkhdir, ba-
zen de onunla muhkem ve miinasip irtibatlara sahiptir. Istilaha ve onun miikerrer kullam-
mina asina olanlarin alisgkanhgy, 1stilah olmus kelimeyi isittikleri ve okuduklarinda kelime-
nin 1stilah manasina yonelmelerine, asil ve lugat manasim hatirlamaktan geri kalmalarina
ve sonug itibariyle de kelimenin 1stilah manasinda degil, lugat manasinda kullamldig1 ha-

disleri yanhs bicimde anlamalarina yol acar. Bu zeminde gosterilebilecek bir 6rnek “«s!”
kelimesidir. Kelime 1stilahta lugat, siir, belagat ve edebiyat ilimleri manasina gelir. Oysa
lugatta umumi sey, herkesin davet edildigi makbul konu demektir. Hadiste de bu lugat
manasl, yani genele ait normal anlami kullamlmistir. Diger 6rnekler de, hadisin kelimele-

riyle karistinlan “4eS>" ve “6d\us” gibi bazi felsefi ve fikhi 1stilahlardir.

Mesela “;y 5ol UL 1aSou” hadisindeki “4eS>" kelimesinin bir grup filozof nez-
dinde boyle bir durumu vardir. Onlar hikmetin manasini felsefe ilmiyle ayni zannetmis
ve buna gore hadisin felsefeyi onayladigim savunmustur. Felsefeye karsi olan kimileri de
ayni hataya stiriiklenmis ve felsefe ilmine husumet beslediklerinden, hadisteki “Z\SL&”ye
“Ziaé-o”, yani miimini saptiran sey manas! vermistir. Halbuki lugat kitaplarina ve “4eS>"
rivayetlerinin biitiiniine bagvurdugumuzda hikmetin lugat manasinda, yani “mani ve muh-
kem olmak” anlaminda kullanildigi miisahede ederiz. iImamlar da insanmn cahilligini 6n-
lemede kisiyi muhkem tutan her tiirlii ilim, bilgi ve beceriyi hikmet olarak adlandirmis-
tir. Su halde ne felsefe ilmini onaylamaktadir, ne de ona muhaliftir. Bilakis kapsaminin,
stz konusu kriterle bag1 vardur.'®

13 Bkz: Mekdyisu’l-Luga, s. 277 ve ilmu’l-Hikme fi’l-Kitab ve’s-Siinne, s. 81, tahkik fi ma’na’l-hikme ve a -
samiha.
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“aY.0” kelimesi de fikih ilminde ve tiim fakihler nezdinde namaz manasina gel-
mektedir; ister vacip ve fariza, ister miistehap ve nafile olsun. Fikih bablarinda
onun icin bagka bir manaya pek rastlanmaz. Ciinkii kelimenin 6rf ve lugattaki ma-
nasl, yani selam gondermek ve dua etmek daha c¢ok akide bahislerinde ve fikih di-
sindaki konlflarda /kull;imlmaktadlr.‘ Bu mana terk/edjlrrgi§ degilse/ bﬂ? Vf Kur’an’da
ekl 158003 e 1yl | 4T ol W G o3 e &Lz 4585505 l O}, dualarda,
namazin tesehhiidiinde de okunan salavat gibzl zikirlerde kullamlmaktaysa da zihin 1sti-
lah manasina alistigindan bunlar akla ¢ok az gelir. Bu sebeple asagidaki hadisi ilk basta
bagka tiirlii anlamamiz miimkiindjir:

“Allah Resulii buyurdu: Sizden herhangi biriniz yemege cagrildiginda icabet etsin. Eger
orugluysa namaz kilsin veya ev sahibi igin dua etsin.”*®

Molla Sadra, tefsir kitabinda kelimenin lugat manasini, yani davet eden sahis icin be-
reket ve hayir duasi etmeyi hadisin manasi saymistir. Bu, hadisin bazi sarihlerinin yoru-
muna da uygundur.'®

Hatirlatmak gerekir ki, her ne kadar kastedilen sey birliktelik kaidesi vesilesiyle ko-

laylikla aydinlatilabiliyorsa da'” bu misali, “6™«2”m kendileri icin 1stilaha doniismedigi
kimseler nezdinde lafiz miisterekliginin ve birka¢ anlamli kelimelerin 6rneklerinden ka-
bul etmek miimkiindiir.

Diger misal, cogumuzun 1stilahtaki, bilinen ve yaygin tahareti anladigi, ama aslinda

lugatta temizlik manasina gelen'® “ +.2 3 kelimesidir. Bu sebeple, yemek yemenin miis-
tehaplarindan biri olarak yemekten 6nce ve sonra abdest almayi belirten yemek adabiyla
ilgili hadisleri ve yine kimi fikih hadislerini terciime ve tefsir ederken buna dikkat etmek

.

gerekir.’® Seyh Tusi de bunu esas alarak burundan kan geldikten sonraki -2 5™ ile ilgili
hadisleri ayni anlama hamletmektedir, “L.5 5% Sslu Los Lo 55 L d35 a5 45 5720 (AD-
dest aldiktan sonra burundan kan gelirse abdest alsin) ibaresini naklettikten sonra bu me-
seleyi ele almistir.

Burada “ s~2 9”dan kasit, bahsi gecen yeri yikamakutir. Ciinkii uzvu temizlemeye de “ g+2 9”

denmektedir. Zira “6¢l. 5”den “ 32 5” giizellestirme manasina gelir. Bilmez misin ki, elini

4 Ahzab 56.

15 Siinenu t-Tirmizi, c. 2, s. 139, hadis 777.

16 Bkz: Aridatu’l-Ehvazi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi, c. 3, s. 308.

7' Bkz: Nw'mani’nin el-Gaybe’si, s. 59 ve Malik Ester’in ahidnamesinin bas tarafi (Miifid’in Emali’si, s.
81).

18 Mekayisu’l-Luga, c. 6, s. 119.

19 Bkz: Vesailu’s-Sia: c. 24, s. 334 (bab 49: istihbabu gasli’l-yedeyn kable’t-taam ve ba’dihi). Bu babm cogu
hadisinin elleri yikamak degil, “ 3+ 9 kelimesine istinat etmesi dikkate cekicidir. Ama Seyh Hiirr Amuli
dogru anlayisi esas alarak “gaslu’l-yedeyn”i tercih etmistir.

20 Tehzibu’l-Ahkam, c. 1, s. 13, hadis 29.
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yikayan ve onu temizleyene “dals ” denir veya filan kisinin “4> ! # 237, yani hos
yiizlii oldugu séylenir. Yahut giizel yiizliiler manasinda “¢L 9 ¢ 3” denir.

Harfleri Gozardi Etmek

Arapca sozde, harflerin, 6zellikle teaddi ve cer harflerinin inkar edilemez rolii vardir.
Bu harfler, Farsca ve Ingilizce ilave harfler gibi, biitiin o kiigiikliigiine ragmen ciimlede
biiylik roller ifa ederler, bu harflerin bulunmasi veya bulunmamasi ya da degismesi, has-
saten lazim fiili miiteaddi hale getirmek i¢in kullanilan harf grubu s6ziin anlaminda esash
etkiye sahiptir ve bunlarin dikkatten kacirilmasi bazen sdyleyenin asil maksadina zit bir
manay1 bize ifade edebilir. Bu noktanin misali, meshur «_is ua® fw 8 By pad?2!

rivayetidir. Ciinkii ciimledeki “:y¢”, yerini “_2#”ye biraksa anlam tamamen tersine
donecektir.?

“JAe” gibi diger kelimeler de farkli harflerle birlikte kullanilmslardir. Mesela imam
Ali (a.s) soyle buyurmaktadir:

“Sana sirk kosanlar, seni putlarina es tutmakla ve yaratilmiglar giysisini temelsiz zanlariyla

sana giydirmekle yalan sdylemislerdir.”*

Hazret bu ciimleyi “Esbah” hutbesinde buyurmustur ve “J4s” kelimesi “sl” harfiyle
birlikte olmas! nedeniyle sirk kosmak manasina gelmektedir. Aym kok eger “ = ile mii-
teaddi yapilirsa bagka bir anlam kazanir: Mesela sapmak ve kenara ¢ekilmek anlaminda
“5 e Jue” gibi 2

Bazen bir fiilin, kendisi miiteaddi iken car harfiyle kullamlabildigi ve manasinin ¢ok
az degistigi de vakidir. Bu fiillerden biri “_J&s”dr. Fiilin kendisi miiteaddidir ve nadiren
“:y¢” ile kullanilir. Bu yiizden miigkiil doguran érneklerdendir ve hadis sarihleri ve mii-
tercimlerini pesinden kosturmustur. Bu terkibin kullanildif basit 6rnek su rivayettir:

“Allah Rasulii, ondan dogru 6grenilmesi i¢in hikmetli soziinii tekrar ederdi.”>

Hatirlatmak gerekir ki, kimi zaman mecrur harf, kendisi miiteaddi olan bir fiili, miiteaddi
fiilin ikinci mefulii yapar. Mesela rivayetlerin basinda sik¢a kullamlan «JL” kokii boyle-
dir. “JL” miiteaddi bir fiildir ve “alz.” “ona sordu” demektir. Ama eger “:,¢” ile kulla-

2l Buy, hadisin bir béliimiiniin metnidir. (Bkz: el-Kdfi, c. 5, s. 496; Sahihu’l-Buhari, c. 6, s. 116).

2 wd ) (.J e g:..b) Eo:bT (4 g.& ” (el-Sthah)

2B Nehcu ’I-Belaga, hutbe 91.

% Bkz: el-Sthah, c. 3, s. 1244; el-Ayn, c. 6, s. 276.

% Siinenut-Tirmizi, c. 5, s. 262, hadis 3720. Diger yerler icin bkz: el-Akl ve’l-Cehl fi’l-Kitab ve s-Siinne. Yine
Biharu’l-Envar, c. 1, s. 92.
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nildiysa “ona bir sey hakkinda sordu” anlarm kazanir. Bu konudan daha fazla bahsetmeyi
gerekli gérmiiyor ve ilgilileri edebiyat ve lugat kitaplarina havale ediyoruz.?®

Carpitma ve Tahrif

Her metnin taammiiden veya kasitsiz olarak degistirilmesinin anlayisimiz iizerinde et-
kisi olduguna tereddiit yoktur ve esasen kasith tahrifler de bu hedefle yapilmaktadir.Riva-
yetin carpitma ve tahrif olmaksizin 6grenilmesi ve muhtelif niishalara ulasma konusundaki
1srarimiz iste bu noktadan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Peygamber ve imamlarin buyrugunu
dogru anlamak, metnin kendisine veya ondan sadir olan manaya erismeye baghdir.

Hadisi arz etme sirasinda bunu yaparkenki motivasyonlardan biri, ravinin hadisin asil
ve carpitilmarms metnine ulagsmis olmasidir. Simdi buna birkag¢ 6rnegi nakledip terciime-
sini verecegiz:

Misal 1: Ibrahim b. Ebi Mahmud’dan soyle nakledilmistir:

imam Riza’ya (a.s) dedim ki: “Ey Allah Rasulii’niin oglu! insanlarin Allah Rasulii’nden
rivayet ettigi ‘Allah -tebareke ve teala- her Cuma gecesi diinya semasina iner’ hadisi hak-
kinda ne diyorsun?” Hazret soyle buyurdu: “Allah, sozii tahrif edenlere lanet etsin! Allah’a
yemin olsun ki, Allah Rasulii boyle buyurmadi. S$éyle buyurdu: Allah -tebareke ve teala-
her gecenin {igte birinde (seher) bir melegi diinya semasina gonderir. Cuma gecesi ise onun
basinda. Sonra ona seslenmesini emreder: Thsanda bulunacagim bir talip yok mu? Kendi-

sine cevap verecegim bir tevbe eden yok mu?”?*’

Misal 2: Rivayetlerde soyle gecmektedir:

Imam Sadik’a s6yle dendi: Insanlar Allah Rasulii’niin “Hig kusku yok sadaka zengine, sag-
likhi ve calismaya giicii olan kimseye helal degildir” buyurdugunu rivayet ediyorlar. imam
Sadik (a.s) cevap verdi: Allah Rasulii “Zengine” buyurdu. Geriye kalan “saglikli ve calis-
maya giicii olan” kismim sylemedi.”**

Bu arz etmeler de gostermektedir ki énceki raviler de anlamadaki carpitmalarin etki-
sine tam manastyla vakiftilar ve nerede hadisin metninden kuskuya diistiilerse mukaddes

% sy kadarim hatirlatalim ki, bazen bir fiil, diger harflerden fazla bir harfle birlikte olabilir ve ozel yerlerde
diger harfle beraber gelebilir. Mesela “{y*”1e kullamlan “<~ o gibi. Ama «dl ke L@-: & i L——-’” (in-
san 6) ayet-i serifesindeki “ i fiili “’Lt” harfiyle kullamlmistir. Nitekim edebiyatgilar onu “E“r""’
icin 6rnek kabul etmislerdir. Miitercim ve miifessirlerin miiteaddi harflere ve onlarin anlam ve soziin gii-
zelligi tizerindeki roliinii hakkiyla dikkate aldiklarim hatirlatmakta yarar vardir. Muasir Kur’an aragtir-
macﬂan arasinda Bahauddln Hurrem§ahl’mn takdire sayan ikazlarina “o” niiktesinde igaret edilmistir.

“‘”‘ JS 38 J—b dom J-U’” (Ziimer 22) ayetinin terctimesinde bu noktay: hesaba katmus ve ayeti,
bazilari gibi §oyle terclime etmemistir: “Vay onlara ki, Allah’1 zikirden kalpleri katilagmistir.” Bilakis soyle
yazmugtir: “Vay onlara ki, kalplerinin katihg yiiziinden Allah’1 zikri kabul edemezler.” (Kur’an-1 Kerim,
terciime: Hiirremsahi, s. 658).

27 Men La Yahduruhu’l-Fakih kitaby, c. 1, s. 421, hadis 1240.

2 Ciinkii miimkiindiir ki bir sahis insanlarin coklugu nedeniyle kendi yiikiimliiliigiinii yerine getiremiyor ve
hatta is ve gelir sahibi olsa bile agir masraflarim karsilayamiyor olabilir.

» A.ge., c. 3,s.177, hadis 1773 ve 3671. Yine bkz: Biharu’l-Envar, c. 93, s. 66, hadis 34.
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Her metnin taammuden veya kasitsiz olarak
degistirilmesinin anlayisimiz {izerinde etkisi
olduguna, tereddiit yoktur ve esasen kasitl
tahrifler de bu hedefle yapiimaktadir. Rivayetin
carpitma ve tahrif olmaksizin 6grenilmesi

ve muhtelif ntshalara ulagsma konusundaki
1srarimiz iste bu noktadan kaynaklanmaktadir.
Clinkii Peygamber ve imamlarin buyrugunu
dogru anlamak, metnin kendisine veya ondan
sadir olan manaya erismeye baghdir.

D U1 S

ve ilahi feyz kaynagina, yani o zamanki imama bagvurarak hadisin asil metnine ulagiyor
ve sahih metnin manasini kendilerine hiiccet yapiyorlardi. Su anda onlarin huzuruna va-
rip eteklerine yapismaktan mahrum kaldigimiz icin kendilerinden miras kalmig ilme ha-
disleri arz ederek ve malumatlarinin vekaletinden yardim isteyerek gizli kalms tahrifleri
ve carpitmalan ortaya ¢ikarmalhyiz.

Yanhs Kesinti

Nasil ki bir hadisi asli bedeninden ve ailesinden ayirmak onu anlamada kétii etkiye
yol acacak ve bizi yoldan ¢ikaracaksa hadisi parga parca etmek, icinden bir ciimleyi ce-
kip ¢ikarmak ve yan yana duran karineleri birbirinden ayirmak da bazen hadisi yanhs
anlamayla sonuglanacak, bazen de onu miicmel ve dilsiz hale getirecektir. Her ne kadar
kesinti, kimilerinin ¢ok uzun olmasi nedeniyle sonucta gerekli bir seyse de, mesela birbi-
rinden ayrlmis olan ve kesintiyi yapamn metin ve karinelere vakif oldugu ctimleler gibi
0zel durumlarda hadise herhangi bir zarar vermeyecekse de bazen nakiller ve dogru ol-
mayan kesintiler rivayetin basim muhakkikin goriisiinden kagirabilir ve onu hadisin sii-
dur sebebine gafil birakir veya ravinin sorusunu ve imamin hitap ettigi meclisi anlamak
icin gerekli zeminleri eline vermez.

Hatirlatmak gerekir ki kesinti ve hadisin bir kisminin diistiriilmesi sadece rivayetin ba-
simn diigiiriilmesiyle smirh degildir. Kimi zaman kesintiyi yapanlar bir ciimleyi rivaye-
tin sonundan da diigiirebilmektedir. EI-Kafi’nin® ayrintih hadisinin bir kism olan, bagi ve

30 El-Kafi, c. 5, s. 36, hadis 2.
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Nasil Ri bir hadisi asli bedeninden ve ailesinden aywmak, onu
anlamada Rotii etkiye yol agacak ve bizi yoldan ¢ikaracaksa

% \ hadisi parca parca etmek, iginden bir ciimleyi ceRip cikarmak ve
o= yan yana duran Rarineleri birbirinden aywmak da bazen hadisi
o yanhs anlamayla sonuglanacak, bazen de onu miicmel ve dilsiz

A hale getirecektir.

y getirecekti

sonu kesilmis, Hakim’in el-Miistedrek’inde® ve Taberani’nin Mu’cem’inde* gecen hadiste
oldugu gibi. imam Ali’den (a.s) nakledilmis hadisin asil metni soyledir:

Allah Rasulii beni Yemen’e gonderdiginde soyle buyurdu: Ey Ali! islam’a davet etme-
dikce hickimseyle savasma. Allah’a yemin olsun ki eger Allah bir kisiye senin elinle hi-
dayet ederse giinesin 151d181 herseyden hayirhdir ve onun velayeti seninledir.

Hakim ve Taberani, hadisin son kismim ( 33‘9 5 & ) zikretmemistir. Ama diger Sii

kaynaklar hadisi el-Kdfi gibi aktarmustir.>

Peygamber’den nakledilen “ 0| 5 51 o3l 5 o all (I 3 o3l L3} (Ug seyde

ugursuzluk vardir: At, kadin ve ev) hadisi hakkinda ravinin hadisin bas tarafini, yani
“O ) 52y dlalal ol OIS” ciimlesini aktarmadigi soylenmistir. Bu durumda kadin, at ve
eve ugursuzluk atfetmek yanhs olmaktacdir. Burada mesele, cahiliyenin yanlis soziiniin
nakledilmesidir.*

Seyh Tusi, fikih usiilii ilmine dair en énemli kitabinda (Iddetu’l-Usiil) bu misale ila-

veten, yanhs bicimde kesinti yapilmis birka¢ hadis daha nakletmistir. Béyle bir durumun
vuku bulmasinin nedenlerinden birini, ravinin Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) meclisine geg
gelmesi ve hadisin bag tarafim igitmemesi kabul etmis ve soyle demistir: “Peygamber-i
Ekrem bazen bir kisinin ge¢ geldigini farkettiginde soziinii bastan alirdi.”®

31
32
33
34

35

El-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 3, s. 598.

El-Mu’cemu’l-Kebir, c. 1, s. 332, hadis 994.

Bkz: Tehzibu’l-Ahkam, c. 6, s. 141, hadis 240; el-Caferiyyat, s. 77, Miskatu’l-Envar, s. 193.
Muhaddisler, rivayetin kesilmis metnini Abdullah b. Omer’den, metnin tamarm ve tashih edilmis seklini
ise Aise’den nakletmislerdir. (Bkz: Miisnedu Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 180, c. 2, s. 115, c. 5, s. 335; el-
Muvatta, c. 2, s. 972).

Iddetw’l-Usiil, c. 1, s. 94.
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Ikinci Fasil: Maksadi Anlamanmn Engelleri
Eksik Arastirma

Her bagarli ve sonuc getiren arastirmanin 6n sarti, arastirmacimn tiim hammaddeyi
ve aragtirma kaynaklarim bulabilmesi, onlar dogru ve homojen bir tasnifle bir araya ge-
tirebilmesidir. “Hadisin ailesi” bahsinde ve hadisin kelimelerini anlamanin yol ve arag-
lan konusunda gecen esasa gore, imamdan ve sozii sdyleyenden sadir olan hadisin hakiki
maksadina ve net hitkmiine ulagabilmek amaciyla tam bir aragtirma yapmaya mecburuz.
Bagka bir ifadeyle, bir mevzunun hiikmiinii agikliga kavusturabilmek icin, imamin so-
ziinlin tamamini, bagka biitiin sézlerini ve diger imamlarn sdylediklerini bir araya getir-
mek zorundayiz.

Bu stylenenin anlami sudur ki, yalmzca birkag hadisi bulup gérmekle ve onlar bir
araya getirmekle kolayca sonu¢ alinamaz ve bu sonu¢ masum imamlara (a.s) nispet
edilemez. Bazen aragtirmacinin sermaye eksikligi ve giicliiklerden kaynaklanan, bazen
de arastirma icin gerekli imkan ve araglardaki yetersizligin sonucu olan bu afet, ha-
dis tarihinde kacinilmaz neticeler dogurmus ve son yiizyillardaki ge¢ dénem alimlerini
Biharu’l-Envar ve Vesailu’s-Sia gibi hadis kiilliyatlar1 hazirlamaya zorlamustir. Gergi su
anda bazi alanlarda onlarin eksiklikleri de hissedilmekte ve hadis arastirmacilar kendi
arastirmalarinda daha fazla aragtirma yapmaya mecbur kalmaktadir. Eksik arastirmanin
tahkikin sonucu tizerindeki etkisine dair misalleri sorgulama ve bulmanin yeri, gecmis-
tekilerin fikih kitaplar, 6zellikle de Vesailu’s-Sia’dan once telif edilmis olanlardir. Fa-
kihlerin birbirlerine fikhi elestileri kapsaminda bazen sz, hiikiim icin delil ve dayanak
olusturabilecek bir hadisin var olduguna ve elestiriye ugrayan fakihin onu gérmedigine
gelir. Bu sebeple sonraki fakihler, bazen Seyh Hiirr Amuli’nin Vesailu’s-Sia’daki ca-
basmin bereketinden dolay1 hadisi bulduktan sonra 6nceki fakihin arastirmasim eksik
kabul etmistir.*® Aym sekilde, nesheden ve catisan hadisleri gérmemek de dine yanlis
hiikmii isnat etmeye yol agmaktadir. Nitekim imam Ali (a.s),Hz. Peygamber’in (s.a.a)
ashabindan bazisimin gortislerindeki ihtilaf ve yanhshgmn surim agiklarken Suleym b.
Kays Hilali’ye soyle buyurmaktadir:

“Baz raviler nesheden hadisi gormediler.”®’

Ahlaki meselelerde de bu miiskiille ylizylize gelmekteyiz. Daha 6nce gectigi gibi, irti-
bath hadisleri, hatta catisan hadisleri bile gormemek ¢ikardigimz sonucu olumsuz yoénde

etkiler. Mesela “PKS” hadislerine bakmaksizin “< }g-w” hadislerinden, “,3 y« hadisle-

rine bakmaksizin “0 ;> hadislerinden sonu¢ ¢ikarilmas gibi.

Gulat hattin aldatilmiglarindaki bazi garpik anlayislar, hadislerin tamamini gérmeme-
lerinin ve siiphelere miiptela olmalarimin sonucudur.

3% Bkz: el-Hadaiku’n-Nddire, c. 19, s. 128.
3 ElKafi, c. 2, s. 61.
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Fikih ve hadis tarihimizde, blylik
fakih ve muhaddislerin ¢ogunun bu
onyargilardan kurtulma yolunda
gerceklestirdigi bagsarili calismalara
sahit oluyoruz. Bunun 6nemli
ornegi, biyik atas1 Seyh Tusi’yi
seksen yillik fikhi taklide son veren
Tbn Idris’tir.

Zihinsel Varsayim

Biz insanlar eski ve yeni bilgi ve kiiltiir birikimlerinden stirekli etkileniriz. Bundan bii-
tiiniiyle kurtulmak nadiren olabilen bir seydir. Fakat bu zihinsel tesir hadisi anlarken etkili
olmamal ve onun safhigini bozmamalidir. Basta hadis olmak iizere dini metinlere iligkin
halis ve saibesiz anlayis miimkiindiir ama zordur. Zihni baglangictaki varsayimlardan ve
onceki imajlardan temizlemek, boyle bir halis anlayisa ulasmak icin gerekli sarttir. Fikih
ve hadis tarihimizde, biiyiik fakih ve muhaddislerin cogunun bu ényargilardan kurtulma
yolunda gerceklestirdigi basarili calismalara sahit oluyoruz. Bunun 6nemli 6rnegi, biiyiik
atas1 Seyh Tusi’yi seksen yillik fikhi taklide son veren ibn idris’tir. Zihne tesir eden et-
kenleri (etnik ve yerel kiiltiirler, eski ve cagdas alimlerin yorumlari ve goriigleri gibi) titiz
bicimde arastirarak zihni etkileyen varsayim ve beklentileri kontrol altina alabiliriz. Ha-
tirlatmak gerekir ki, bu etkiler, daha ziyade onaylanan tezahtirler cevresinde, az miktarda
da tasavvur asamasinda miidahildir.

Japon dil aragtirmacisi Toshihiko Izutsu, Kur’an’1 anlama hakkinda, hadis konusunda
da dogru olan bir mevzuyu giindeme getirir. Soyle der:

Kur’an’mn temel tasavvur cercevesini bir biitiin olarak ayirmak amaciyla, ilkin yapilmasi
gereken, Kur’an’1 6n tasavvur ve taassuplardan kurtularak okumaya ¢alismamizdir. Bagka
bir ifadeyle, Kur’an’1, sonraki donemlerde Miisliiman miitefekkirler tarafindan bu kitabi
anlamak ve tefsir etmek i¢in her biri kendine 6zgii sekilde ortaya konmus ¢abalarin tirtinii
diisiinceler yoluyla okumamaya gayret gostermeliyiz. Bilakis biitiin cabarmizi, Kur’an’daki
kelimenin anlam yapisini onun asil bicimiyle anlamaya sarfetmeliyiz. Yani Peygamber’in
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(s.a.a) cagdaslan ve aracisiz onu takip edenlerin an-
ladiklan sekilde anlamaliyiz. Hakikat, boyle talep
edilen kemalatta ulagilabilen bir sey degildir. Fa-
kat en azindan miimkiin olabildigince umulan ke-
male yakinlagmak icin gayretimizi seferber etme-
miz gerekir.*

Heva ve Reylere Tabi Olmak

Bazen arastirmaci hakikatin ardinda degildir. O,

hadis maskesi tasiyan sozii dogrulamanin pesindedir. ister $ia, ister EnH Siinnet arasinda

flk énce bir goriisii tercih etmis ve kendisi icin hiic- olsun gegitii mezhepler ve muhtelif

cet saymus, simdi de onu megrulagtirmak, dayanak  firkalarin ortaya cilagmm sirri, Kur'an ve
yapmak ve dine ait gostermek i¢in tutamak aramak- hadisin yanhg tefsir edilmesidir. Mesela

tadir. Bunlar, dogru olmayan diigtince ve goriilerini $ia imamlarina pek cok fenalikiar yapan
hadisle delillendirmeye cabalamakta ve hakiki mak- ve $ia'nin givdesine en agir darbeleri

satlarim hadis formunda beyan etmektedirler. Bilgi indiren gulatiar, hadis uydurarak ve
piyasasinda boy gostermek ve ispatlanmarms ilmi  peyle tefsire dayanarak cok sayida saf
teorileri onlarla ilgili olmayan hadisler aracihigiyla ve yarim alalh takipcilerini fkna ediyordu.

goriiniiste tahkim etmek, hadisi dogru ve derinle-

mesine anlamamn 6niindeki engellerden bir digeri-

dir. Bu grup insanlar, goriislerini destekleyebilecek

bir hadise ulasma sirasinda akil ve insafi bir kenara

birakir ve onu kendi goriislerini ispatlamanin kulpu yaparlar. Bu, Kur’an konusunda sid-
detle yasaklanms reyle tefsirin ta kendisidir. Bu yasagin kriteri ve gerekcesi hadiste de
gecerlidir. Ciinkii hadis, Kur’an’in beyam ve vahyin tefsiridir ve tipki onun gibi kudsi bir
kaynaktan dogmustur. Imam Ali’nin (a.s) ifadesiyle, bunlar, anlayis ve goriislerini hadise
tabi kilmarmglardir. Tam tersine, hadisi reylerine ve hevalarma uydurmuglardir.®

Ister Sia, ister Ehl-i Siinnet arasinda olsun cesitli mezhepler ve muhtelif firkalarin ortaya
cikigimn sut1, Kur’an ve hadisin bu sekilde yanhs tefsir edilmesidir. Mesela Sia imamla-
rina pek ¢ok fenaliklar yapan ve Sia’min govdesine en agir darbeleri indiren gulatlar, ha-
dis uydurarak ve reyle tefsire dayanarak ¢ok sayida saf ve yanm akilh takipcilerini ikna
ediyordu, mesela “cd Lo Josls b 1o 13]” gibi hadislerin yanlis anlayisim ortaya atarak
hayal alemindeki, konformist ve hedonist cogu baglilarini peginden siiriikleyebiliyordu.
Onlar, “cid b Joeld i, 13)” hadisini sdyle tefsir ediyorlardi:

“Allah’in marifetine ulaguginda ve Ehl-i Beyt’in (a.s) hakkaniyetini anladifinda ar-
tik senin icin hersey caizdir. Hatta giinah bile isleyebilirsin.” Bu manay1 baska hadislerle

3 Hoda ve Insan der Kur’an, Toshihiko Izutsu (vefati 1993), terciime: Ahmed Aram, Defter-i Nesr-i Ferheng-i

Islami, hicri semsi 1374, dérdiincii baski.
39 imam Ali (aleyhisselam) bu tabiri dhir zaman insanlar i¢in kullanmaktadir. “LS}C-“ ‘_;L“ sl ‘)ﬂ“‘”

ve “LSTJ'“ g;L“ OTJE'“ [,.61:.9»’ Nehcu’l-Belaga, hutbe 138.
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ve yanlis tefsirleriyle teyit edip vurguluyorlardi. Ama imamlarimiz bu ise siddetle karst
cikt1 ve hadisteki “amel” kelimesinden maksadin, iyi ve hayirh is oldugunu belirterek ha-
disi, marifet, tamima ve imanin amelin kabulii icin sart oldugu manasi dogrultusunda tef-
sir etti. Yani ancak marifet ve imanin hasil olmasindan sonra amelin pesine diistilebilirdi
ve tamma gerceklesmeden 6nceki amelin hicbir faydasi olamazd.

Tercihli Muamele

Isine asina arastirmact, elde ettigi tiim belge ve dayanaklar arasinda yalnizca arastir-
mastyla baglantili grubu se¢meli ve sonra onlari, maksadina ulasacak, okuyucu ve din-
leyiciyi arastirmasinin nihai iddiasiyla bulusturacak sekilde derlemelidir. Bazen arastir-
mac1 buldugu seyleri bir kismini incelemeye almaz ve onlardan sonug ¢ikarmaz. Eger
bu, arastirmanin 6nceden kabul ettigi goriisii ispatlama ve tahrif kasdiyla yapiliyorsa
onceki engelin kapsamina girer. Ama bazen bu is arastirmacinin teorik prensibi sebe-
biyle vuku bulur. Mesela hadis arastirmalarinda bir grup arastirmaci, senedi zayif ri-
vayetlerin hi¢ faydali olmadigina inanmakta ve tasavvurun goriiniisiinii veya hadiste
kullanilmis kelimelerin ve rivayetteki miifredatin derin anlamini kesfetmede onlardan
yararlanmamaktadir. Halbuki senedi zayif rivayetler, imamlarin (a.s) donemindeki kiil-
tiir iklimi ve diigiince ortamini bir kdsesinden de olsa tammay1 saglayabilir, diger ri-
vayetlerin slidur zeminini aydinlatabilir, hatta tasavvur olugturmaya yarayacak gorii-
niimii kesfetmeye, sahih ve ayni aileden hadislerin manasina miidahil kelimeleri ve
temel lugat1 anlamaya yardimc: olabilir, bircok yerde sahih hadislerde sehven ve kas-
den yapilmig carpitma ve tahrifleri gosterebilir. Ciinkii, birincisi, zayif hadislerin ta-
mami uydurma degildir ve bazilar miiteaddid karineler vesilesiyle muteber hale ge-
lebilirler. ikincisi, hadis uyduranlar, uydurduklan hadise sahihlik giysisi giydirmekte
ve kendi imalatlar olan hadislerin sekil ve heyetinde ve ayni dil yapisinda olmasi igin
biiyiik ¢caba harcamaktadirlar.

Bu nokta, diger mezhep ve firkalarin (mesela Ehl-i Siinnet ve Zeydiyye) hadisleri
icin de dogrudur. Onlarin hadislerine ve 6nderlerinin sézlerine bakilmasi da énemlidir
ve anlayisi etkilemektedir. Biharu’l-Envar, kuvvetli hadislerin yaninda zayif hadisleri
de bir araya getirmek icin gosterilmis cabanin ve diger islam firkalarinin hadislerine
bakmanin bariz érnegidir.** Muasir fakihler arasinda Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah
Subeyri Zincani bu meseleyi vurgulamig; merhum Burucerdi’den, Sia fikhinin rivayet-
lerini anlamak icin Ehl-i Siinnet’in hadislerine, hatta onlarin fakihlerinin fetvalarina
bagvurmamn gerekli oldugunu soyledigi nakledilmistir. Kendisi lisansiistii fikih dersle-
rinde* bu iki tiir belgeye bakmaya ilaveten zayif rivayetleri inceleme ve onlardan yar-
dim alma meselesine de girer, zayif hadisleri tek kalemde ve {izerinde hig diistinmek-
sizin bir kenara atmazdi.

40" Bkgz: “Istifade-i Allame Meclisi ez Menabi-i Ehl-i Siinnet” makalesi, bu kitabin yazan (Yddname-i Me -
lisi, c. 2, s. 231).
4 Metinde “ders-i haric-i fikh” (Gev.)
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Yiizeysellik

Ehlibeyt imamlari, bilinen ve orfe has kelimeleri maksatlarim agiklamak icin kulla-
niyor, onlan degistirmemeye calisiyor ve kendi ¢aglarindaki muhataplan ikna edecek bi-
¢imde konusuyorlardi. Ama ashnda kendilerinin bagimsiz bir semantik sistemleri de vard.
Varlik dlemini dogru, hakiki ve harici gerceklige uygun bicimde tamyorlardi. Kelamimiz-
daki delillere binaen, bu tammada isabetliydiler ve hicbir zaman hataya diismiiyorlards. in-
sanligin bilginlerinden daha iistiin ve daha yukar basamaktaki konumlarindan evreni id-
rak edip hissediyorlardi ama bu yeni kavrayisi -kacinilmaz bicimde bizim idrakimize denk
degildir- normal ve yaygin lafiz formuna dokmeye ve gercekligin, ancak kabul edebilecek
kapasiteye sahip oldugumuz ve tahammiil edebilecegmiz kismini bize géstermeye mec-
burdular. Onlar, hem mana agisindan akil ve anlayig simrimiza riayet etmek icin bu kisit-
lanmaya maruz kaliyordu, hem de muhataplar séyleneni anlasinlar diye kendi ¢aglariin
dil yapisim kullanayim derken ifade ve seslendirme agisindan bu dar mecraya sikisiyor-
lardi. Fakat kimi zaman bu anlam Oylesine derin ve engin oluyordu ki kelimeler ve dilin
yapisl onu tagimaya ve aktarmaya gii¢ yetiremiyordu. Burada 6nderlerimiz, kastettikleri
manaya yakin kelimeleri se¢iyor ve zaman iginde etraflarim saran gereksiz siislemeleri*?
kaldirarak onlan diger kelimelerin yanina koyup kastedilen anlam ifade edecek bicimde
kullamiyorlard. Bir diger deyisle, kelimenin nisbi manasim*® degistirerek ve birliktelik ek-
seninden yararlanarak kelimeleri gelistirmeye veya detaylandirmaya koyuluyorlardi.

Bu sebeple onlan tefsir etmeye yiizeysellikle girisilmemeli ve sonug itibariyle de gii-
niimiiz akl ve gec inanan insanlar icin kabul edilemez mana ortaya konmamalidir.

Itikadi hadislerin (tiynet, saadet, cebr ve ihtiyar, mirac, ars kiirsi, levh, mahv ve ispat
kalemi hadisleri gibi) tamami bu kabildendir ve -pek ¢ogu insanlarin olagan meselelerini
halletmek icin sadir olmus- fikhi hadislerle karsilastinlamaz. imamlarmn (a.s) cogu mii-
nacaatlar ve dualar1 da bu grup icinde yer alir. Ciinkii bunlar, “velisi olan mevla” sozleri
degil, “mevlasi olan veli” sozleridir. Bu nedenle bu grup hadisleri anlamak akli ve ahlaki
riyazetlere, dil ve edebiyat bakimindan derin ve incelikli arastirmalara muhtagtir.

Edebiyat, lugat, felsefe, irfan, hadis ve Kur’an alanminda ders ve telif veren Allame
Sa’rani, Molla Salih Mezanderani’nin Serhu Usiili’l-Kafi’ye talikasinda -Ustilii’l-Kafi
serhlerinin en iyisi ve en ayrintilisidir- sdyle yazar:

insanlar Sadru’l-Miiteellihin’den &nce, biiyiik alimlerin serhetmeye caba sarfettigi cok az
hadis disinda, imamlarin (a.s) sozlerinin hitap oldugunu ve siradan insanlarin diistincele-
rine uygun diistiiglinii saniyordu. Ama Sadru’l-Miiteellihin akaid esaslariyla ilgili hadis-
leri serh edince imamlarin (a.s) sdyledigi herseyin tevhid ilminin detaylarina iligkin ve bur-
han oldugu ispatlandi.**

42 Kastedilen, kelimenin, mana bakimindan en az artip eksildigi, alametsiz ilk anlamidir.

4 Nisbi mana hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: Hoda ve Insan der Kur’an, s. 78.
w“ Serhu Usitilii’l-Kafi, Molla Salih Mazenderani, c. 3, s. 216.
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Yiizyihmizda Allame

li b. Talib'in (a.s) Nehcu'l- Sa’rani, Allame Tabatabai
Belaga’si tarafsiz bir g6zle ve Imam Humeyni (k.s)
ve dikkatle incelendigi giin, ve vefat etmis ¢ok sayida
sosyal, ahlaki, iktisadi ve felsefi Sii hakimi, Sia nezdinde
okullarin higbirine ihtiyacimiz ilahi maarif ve tevhid ba-
kalmayacaktir. hislerinin pinarimn, basta
Hazret-i Ali (a.s) olmak

tizere imamlann (a.s) s6z-

leri oldugunu kayda gec-

migtir. Bircok gizli katman-
lar1 ve derin konular1 beger diisiincesinin erisemeyecegi kadar uzak olan paha bicilmez
bu hadisler, el-Kafi’nin birinci cildinde, Saduk’un el-Tevhid’inde ve Nehcu’l-Belaga’nin
bircok hutbesinde bir araya getirilmistir.

Imam Humeyni (k.s), hikmet incileriyle dolu sedef ve séz yakutlartyla dolu hazine*®

olan Nehcu’l-Belaga hakkinda soyle buyurur:

Ashinda filozoflar ve hikmet birikimliler gelip bu ilahi kitabin birinci hutbesindeki
ciimleler iizerinde tahkike oturmali, yiiksek seviyeli fikirlerini kullanmali, marifet ashabi
ve irfan erbabinin yardimiyla su kisa ciimleyi tefsir etmelidir:

47_46“;‘1'.’.‘}"% p "u“: 4_}5 J:‘c J ;”)u"“ p fu'j‘ JS C‘”

Nehcu’l-Belaga sarihi olan ve on yillarca Islam, Bat1 ve Dogu felsefe okullar iizerinde
derinlemesine calismis merhum tistad Muhammed Taki Caferi soyle demektedir:

Ali b. Talib’in (a.s) Nehcu’l-Belaga’s: tarafsiz bir gozle ve dikkatle incelendigi giin,
sosyal, ahlaki, iktisadi ve felsefi okullarm higbirine ihtiyacimiz kalmayacaktir.*®

Bu noktay1 daha iyi anlamak ve bu arada lugat ve edebiyat aragtirmalarinin roliine va-
kif olabilmek icin “cehl”, “nifak” ve “kiifr”iin tarifi ve bu gruptaki insanlarin tamdik ol-
mayan Ozelliklerine dair sadir olmus hadislere miiracaat edebilirsiniz. Burada cehaletle
ilgili hadislere isaret etmeden 6nce simdi, daha iyi tamma icin “kiifr”iin Kur’an ve hadis-
teki anlamim ele alacagz.

Kapah Zihinlilik (Donukluk)

Donukluk, yani hadisin kelimeleri ve ilk anlamiyla yetinmek ve kendini z&hirin dar sur-
larina hapsetmek demektir. Donukluk veya kapali zihinlilik Zahiriyye, Ahbariyye ve Sele-
fiyye gibi sapkin firkalan ortaya ¢ikarrms ve Vahhabiler gibi carpik yollarla neticelenmistir.

4 seyh Agabozorg Tehrani’nin, el-Zeria’mn dordiincii cildinde (s. 144, Nehcu’l-Belaga terciimesi baghgmnmn
zeyli) Nehcu’l-Belaga hakkinda kullandig ifadeden almmustir.

4 Nehcu’l-Belaga, hutbe 1.

47 imam Humeyni’nin Nehcu’l-Belaga Milenyum Kongresi’ne mesajindan. Receb 1401.

4 Nigahi be Ali (aleyhisselam), s. 65.
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Kapal zihinlilik afeti, Islam’in saf ve ilerici dii-
slincesini daima tehdit etmis, aydmlatici ve igleri
kolaylagtiran hadisleri kendi tuzagna stiriiklemis-
tir. Daha once “hadisin ailesi” bahsinde gordiigii-
miiz gibi, “,! 3l JLw!” lafzinda donup kalinmasi ve
hadisin asil maksadina ulagilamamasi ¢ok kisa ve
ayaklan gosteren entari giyilmesine yol agmis ve se-
lefi azinligin toplum ve cemaatten ayrigmasina se-
bep olmugtur. Oysa hadisin gercek manasi ve mu-
radi bu degildi.

Kapal zihinlilik, kapsayici ve genellenebilir
olan hadisleri kisitlar ve simrlandirir. Onlarin mu-
haddisler ve fakihler tarafindan giintimiizdeki 6r-
neklere uygulanmasina ve cari kilinmasina engel
olur. Kapali zihinlilige yakalanmis insan, keli-
meye gizlenmis hakiki ve asli anlam kavrama-
dikca kelimenin onun zamamndaki érnegini tani-
yamaz. Her anlam ve kelimenin zaman ve mekan
sartlarim ve toplumsal formlarim anlamadig tak-
dirde sadece kelimenin orf ve lugat bakimindan
ornegi dogrulamasinin pesine diisecektir. Bu bii-
yiik engel, her iki biiyiik hadis havzasinda, Sia ve
Ehl-i Siinnet’te goze carpmaktadir. Mesela Vah-
habileri tevessiil, kabir ziyareti, secdede alnin
miihre koyma gibi seyleri sirk saymaya siiriiklemis;
Sia’nm miifrit ve soyu titkenmis ahbarilerini de her
oliiniin kefenine “a0! Y| JI ¥ of dgdy Joslon)”
ciimlesini yazmaya gotiirmiistiir. Oliiniin ach “Is-
mail” olmasa bile bunu yazmaya zorlamislardir.
Ciinkii Imam Sadik (a.s), oglu Ismail’in kefenine
bu ciimleyi yazmistir.

Gercekte bir tiir akh dindarliktan koparip atmak
demek olan bu fikri akimlarn alametleri fikihta da
gozlemlenmektedir. Bazen bir simf ve kiime icin
beyan edilmis hiikmii baska bir siuf ve kiimeye
genellestirmeme ve sirayet ettirmemeye sebep ol-
maktadir. Bunun meshur 6meg, <41 4| kelimesi kar-

sisinda “ > kelimesidir. Bazilan diizgiince bu iki
kelimenin arasinda fark gézetmis ve kimi yerlerde

D@U

£ JeSh

DZ&SQ

Kapalrzihinlilik;
kapsayiclve
genellenehilirolan
hadisleritkisitlarve
sinirlandirir0Onlarin
muhaddislerve
fakihlertarafindan
gunumiizdeki
orneklere
uygulanmasinaive
cari‘kilinmasina
engelfolur:

Kapalr zihinlilige
yakalanmisiinsan;
kelimeye gizlenmis
hakikitveraslitfanlami
kavramadikca
kelimeninfonun
zamanindaki
orneginitaniyamaz:
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hitkmii 41 »|” sirayet ettirmis, bazi hadislerde ve birkag karineden yararlanarak onu

51 ,»|”ye genellegtirmemistir.**

Ahbarilik

Ahbarilikten maksat, ictihaddan kaginma, hadisi anlamak icin kapsamh ve kusatici
caba gosterme, bagkalarinin anladigi ve soyledigiyle yetinme anlamindaki fikih okulu
degildir yalmzca. Ahbarilik, baska acidan farkliliklar olsa bile bu agidan hadislere basit
bakis ve avami anlayigsa benzemektedir. Ahbarilik genellikle baz1 egitim gérmiis kisiler
tarafindan (siradan insanlarca degil) giindeme getirilmektedir. Hadisin zahirine siddetle
sarilarak ayrintilarim ortaya koymaktan, ictihad uygulamaktan, hadisin manasi ile giiniin
meseleleri ve ilimleri arasinda karsilagtirma yapmaktan sakinmak hadise Ahbari muame-
lenin kokleridir. Tiim ilm1 diizeylerde ve onunla irtibath zeminlerde ¢ok yonlii aragtirma-
lardan uzak durmak, boylesine kapsayici ve takati asan aragtirmadan kacinmak, hadisin,
¢agdas muhaddis camiasinda alicis1 bulunmayan siradan ve basit bir sekilde anlagilma-
sina yol agmaktadr.

Tarihsel, edebi ve ilmi arastirma ve tahkikler -hadis hakkindaki bilginin derinlesme-
sini armagan ederler- bizi, hadisin i¢ katmanlariyla uyumlu, ilk bakista goriilen zahiriyle
catismayan, toplumun igine yarayacak ve giiniimiiziin ihtiyacini karsilayacak makbul ve
miinasip bir anlayisa ulastirir.

Ashinda Ahbarilik, arastirmacimin nasil ve neden sorgulamasindan ve hadisi anlamaya
tesir eden etkenleri (stidurun sebepleri ve ortamu gibi) kavramaktan kaginmasina sebep
olan, onun konuyla ilgili alanlara ve hadisle baglantil malumatlara daha az ilgi gosterme-
siyle sonuglanan, hadisi anlama siireci boliimiinde agikladigimz giizergahi katetmesini en-
gelleyen, donukluk ve yiizeysellik gibi biiyiik engellerin arasinda kalakalmasina yol acan
bir haldir. Bu sebeple biitiinciil, biiyiik ve umumi bir engel sayillmaktadir.

Ahbarilik okulunun fikih ve hadisteki zararh etkileri esdegerdir. Nasil ki usiil bahis-
lerinin giicliigii ve fikihla irtibath tefsir ve edebiyat konularinin diizgiin olmayan biikliim
biikliim yolu bazilarinmn usiil ve ictihada dayali tefekkiiriinii engelliyorsa hadis sahasinda
da, hadisin batinim ve i¢ katmanlarim arastirmaya engel ¢ikarmaktadir. Her ne kadar bu
kaginma kutsanmis bir haleyle cevriliyse de ve hadisi kutsama, bunlarin hayalinde hadi-
sin incelenmesi ve tenkidini ve onu diger ilimlerle karsilagtirmay1 hadisin samna yakis-
tirmama sonucunu ortaya ¢tkarmissa da her haliikarda onlar, hadisin daha iistiin ve daha
derin kavrayisina ulasmaktan mahrum etmistir ve etmektedir. Hatirlatmak gerekir ki, Ah-
bari olmalariyla meghur tiim isimler, zorunlu olarak biitiin durumlarda boyle degildirler
ve bu hal, hadisleri anlamada fikih usiilii ilminin 6gretilerini kullanmanin yogunluk ve za-
yifligina tam manasiyla baghdir.

4 Bkz: Ravdatu’l-Behiyye (Serh-i Lum’a), Sehid-i Sani, kitabu ikrar, ticiincii fashn basy, anne ve baba ar -
cihfiyla gocuga ikrar.
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Cer ve Tatbikin Tefsirle Karistirilmasi

Bu hata daha ziyade tefsir rivayetlerini ve Kur’an’in ayet-i serifeleriyle ilgili hadis-
leri anlamada meydana gelmektedir. Bunlar, Allah’in ayetleri hakkinda sdylenmis, ayetin
niizul sebebini beyan eden veya onun harici 6rneklerini gosteren rivayetlerdir. Bu riva-
yetler yanlis anlamanin etkisiyle bazen bir kenara atilmis, bazen de gulat akimlarin suis-
timaline ugramstir.

Bu zeminde fazla ileri gidilmesi nedeniyle olsa gerek, Allame Tabatabai, Bakara suresi
257. ayetin zeylinde gecen rivayetleri -nur ve zulmeti Al-i Muhammed (s.a.a) ve diisman-
larmna tatbik eder- bu iki kelimenin mana ve tefsirini beyan sadedinde gérmez.>' Ciinkii ne
lugatta, ne de orfteki diyalogta bu iki kelime arasinda zahiri bir miinasebet goriinmemek-
tedir. O, bu grup rivayetleri ya tevil babindan kabul eder, ya da cerf ve tatbik kabilinden.
Her iki durumda da onlarin tefsiri olmasindan farkhdir. Bu ayrim, rivayetleri anlamak ve
Kur’an’a baglamak i¢in gereklidir. Kur’an’la baglantih biitiin rivayetlerin tefsir oldugunda
1srar edilmesi, bu tiir rivayetleri derinlemesine anlama yolunda biiytik bir engeldir. Bu bii-
yiik miifessir, bu sahada ¢okca gabaladi. Onu bir diizene sokmak icin cer ve tatbik istila-
himi rivayetlerden ¢ikardi ve paha bigilmez tefsiri boyunca ondan yararlandi.*

Bu prensibin biiyiik faydasi, bu grup rivayetlerin konusundan ibaret bicimde anlagil-
mamasi ve ayetteki 6rneklerin nassin gectigi yerlerle simrlandirilmamasidir. Mesela bunu
esas alarak ilimde derinlegmis olanlar, rivayetlerin ayetin zeylinde séyledikleriyle simrlan-
dirmadi. Bilakis Ehl-i Beyt’i (a.s), kemale ermis ve tamamlanmus birey olarak kabul etti
ve ilimlerini onlardan alan Ehl-i Beyt’e (a.s) tabi alimleri, tipki onlar gibi ayetin uygulan-
dig1 ornekler arasinda saydi.>® Hatirlatmak gerekir ki rivayetlerin tekellestirilmis veya te-
kellestirilmemis anlaysi, fikihta taharet ve gusliin sebepleri, tahareti ve orucu bozan hal-
ler gibi bablarda konu edilmis bagimsiz ve detayh bir bahistir.

Uygunsuz Yere Yerlestirmek

Hadis kitaplarmn tedvin tarzi, miiellifin hadisten anladig1 seyin hadislerin tasnifini
dogrudan etkiledigi sekildedir. Her ne kadar bu konu, sadece hadisleri mevzu, bab ve ka-
tegorilere ayirmus kitaplar1 kapsasa da bir¢ok hadis kitabi, 6zellikle de Sia hadis kitaplari,
konulu metodla tanzim edildiklerinden bu noktay1 genisce ve hemen hemen kapsayici bi-
cimde sergilemektedir. Ne mutlu ki, Sia ve Ehl-i Siinnet hadis musanmflarmin birgogu,
hadis ilminde ve hadisi dogru anlamadaki ustaliklar1 nedeniyle rivayetleri onlara uygun
bablarda zikretmislerdir. Bu yiizden onlara yonelik yerinde ve kabul edilebilir elestiri cok
azdir. Ama bazen kesintiler ve ¢arpitmalar, hadisi aslinda ilgili olmadig1 bab, fasil ve med-
hele yerlestirmelerine sebep olmustur.

50 Sia imamlarin rivayetlerinden alinmus bir tefsir 1stilahudir ve ilk kez Tefsiru’l-Mizan’da kullanlmistir, M -

nasl, Kur’an ayetlerinin niizul sebepleriyle sinirh ve kisith olmamasi, harici drnekler igin de cari ve ge-
cerli olmasidir. http://www.encyclopaediaislamica.com. (Cev.)

51 El-Mizan, c. 2, s. 347.

2 Bkz:Age.,c. 1,5 41 ve 217, c. 2,529 ve 391, c. 3, 5. 70 ve 126, c. 4, 5. 17.

33 Bkz: el-Mizan, c. 3, . 70.
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Hadise babin zeylinde yer verilmesi, bizi ister istemez, hadisin faslin adi ve iinva-
ninda gecen konuyla ilgili oldugu tarafina cekmektedir. Basit bir misal bu meseleyi ay-
dinlatacaktir. Mizanu’l-Hikme’nin -hadis alaninda konulu kitaplarin en iyi ve en tertipli

olanlarmdandir- “kitab” babinda su metinde bir hadis mevcuttur: “Olea) L3S -0 J31754,
Halbuki “<315”, kdle (“+*) ve efendi arasinda kélenin azat edilmesiyle ilgili yazisma ma-

nasina gelebilecek olmasina ragmen “cUS” babinda yeralmasi nedeniyle bazi miitercim-
lerin aklina mektup yazirm manasi gelmis ve hadisi babin manasina uygun diisecek bi-
¢imde terciime etmislerdir.

Bu hadisin uygun olmayan babta yer almasinn sebebi, “43\Ss” kelimesinin iki an-
lama geldigini, hem mektup yazma anlaminda®, hem de kéle ile efendi arasinda akit ma-
nasinda kullanildigim ihmal etmenin sonucudur. Yazismada kéle, her ay kazancinin belli
bir miktarim efendisine vermeyi ve tedricen kendisini efendisinden satin alabilmesi icin
stirekli ve kararlagtinlmis isine ilaveten fazladan ¢alismay1 taahhiit eder. Ashnda bu, ko-

leleri azat etmek icin bulunmus bir yéntemdir. Siyak karinesi ve “<3l5”in “J.s”la bir-
likteliginin dikkate alinmasi birinci mananin istinbatina engel olmakta ve bizi ikinci an-
lama yonlendirmektedir.

Deaimu’l-Islam’da Kadi Numan Magribi ve Miistedreku’l-Vesail sahibi muhaddis
Nuri bu gerekgeyle hadisi bu sekilde anlamamis ve onu “koélenin yazismasi” babinda
zikretmistir.>®

Bazi hadisleri uygun yerde zikretmeme hakkinda Vesailu’s-Sia’da da Ayetullah Buru-
cerdi bazi elestirileri giindeme getirmistir.

Soziin Ahengini Gérmezden Gelmek

Giinliik konusmalarda, ders verirken ve konferans sirasinda soziin farkh ahenklerinden
yararlaniriz. Soru sorarken veya inkar ederken soziimiizii cevap veya teyit seklinde farklh
ahenklerle ifade ederiz. Hatta kimi zaman bu ahengi, soziin disinda isaretler olarak sozlii
isaretlerin yerine gegirir, soru edat1 ve araclarim atariz. Hepimiz s6zdeki ahenkli sorulara
asinay1z. Ama bu ahenk yazida aktarilabilir bir sey degildir, soru alameti ve -gegmiste bu-
lunmayan- diger uygun alametler disinda okuyucuya intikal edemez. Bu sebeple, bazen
imamin (a.s) soru iceren sozii, bir haber ciimlesi olarak okunup anlagilmig ve birtakim
miigkiiller meydana getirmistir. Seyh Tusi, bu noktadan istifade ederek birbiriyle catisan
birkag fikhi hadisi uzlagtirmak tizere arabuluculuk yapmigtir. Catisan iki taraftan birinin,
soru veya sasirma ve inkar manasina hamletme kabiliyetinin yardimiyla hadisin daha de-
rin anlamim gostererek, ayni mevzuda daha ¢ok ve daha sahih olan diger hadislerle bag-
dastirmaya calismistir. Boylece diger hadisleri reddetmek zorunda kalmarmstir.

et Mo OBy @Sl Oladt) SIS e J3b (Mizanul-Hikme, . 3, s. 2666, hadis 17341,
Miistedreku’l-Vesail’den nakille, c. 8, s. 302, hadis 9501).

5 Bkz: Mizanu’l-Hikme, c. 3, s. 2666, hadis 17340 (Tuhefu’l-Ukul’dan nakille, s. 358).

% Bkz: Deaimu’l-islam, c. 2, s. 309, hadis 1165, faslu zikri’l-mekatibin ve Miistedreku’l-Vesail, c. 16, s. 26,
hadis 19015, babu nevadir ma yetealleku bi-ebvabi’l-mekatibe.
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Yusuf Tazegiin

llah’1n sevgisine ulagan gercek ha-
A zineye ulagmistir, bu sevgi onun

icin her seyden daha degerlidir.
flahi sevgi, ¢6liin ortasinda yolunu kaybet-
mis, ekmegini suyunu bitirmis ve baygin bir
halde 6liimii bekleyen kimsenin yasama iste-
ginden daha degerlidir. Oliim déseginde 61-
mek iizere olan kimsenin birkag giin daha
yasama isteginden daha biiyiiktiir. Allah’in
kulunu sevmesiyse ¢ok daha degerli, fay-
dali ve sonsuzdur.

Allah sevgisinin ne kadar degerli oldu-
gunu bilmek, insamin Allah’1 tanimasiyla
alakahdir. Tammay1 ¢ogaltarak, miimkiin
oldugu kadar bu biiyiik hazineyi biitiin var-
higimizla ele gecirmeye calismaliyiz.

Insan siirekli bagkalarimn sevgisini ka-
zanmak icin ugrasip, bunun icinde degisik
yollara bagvurmaktadir. Bazilar halkin gon-
liinde yer edinerek, kendilerine baglayarak
onlari ilgisini cekme pesindedir; ama ahi-
ret ehli kimseler sadece insanlarn sevgisiyle
yetinmemekteler, onlarin tek amaci; kalici
ve faydasi daha ¢ok olan Rablerinin sevgi-
sini kazanmaktir, bunun icin de ellerinden
geleni yapmaktadirlar.

Allah’in sevgisini kazanmaktan mak-
sat Allah’mn engelleri onlann kalplerinden
kaldirmas! ve kalp gozlerini acarak bu se-
kilde O’nu gormelerini saglamas: ve O’na
ulasma yolunda gii¢ vermesidir. Allah’in ku-
luna kars1 bu istekler icinde olmasi onu sev-
mesidir. Diger bir tabirle Allah’in sevmesi
yani kulun batimm Allah’tan gayrisinden
temizleyip, onla arasinda olan tiim engel-
leri kaldirmasidir.

Peki, nasil Allah’1n sevgisini kazana bi-
lir ve O’nun bizi sevmesini saglaya biliriz?
Bunun icin 6ncelikle yiice Allah’in kimleri
sevdigini ve Allah’in sevgisine ulagms kul-
larn ne gibi 6zellikleri bulundugunu bilme-
miz gerekmektedir. Bunlar bilindikten sonra
o {istiin makama ulasa bilir ve Allah’in sev-
dikleri arasina girebiliriz.

Kuran-1 Kerim ayetlerinde bazi kimsele-
rin, bir takim 6zellikleri kendilerinde olustu-
rarak Allah’1in sevgisine ulagtiklan ve Allah’in
onlan sevdigi buyrulmaktadir. O 6zellikler-
den bazilan sunlardir:

1. Diinyaya baglanmamak: Allah sev-
gisine ulasmak icin yapilmas: gereken ilk
is diinya sevgisi ve diinya bagim kalpten
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Allah’in sevgisine
ulasan gercek hazineye
ulasmistir, bu sevgi onun
icin her seyden daha
degerlidir. ilahi sevgi,
c¢oliin ortasinda yolunu
kaybetmis, ekmegini
suyunu bitirmis ve
baygin bir halde olimiu
bekleyen kimsenin
yasama isteginden
daha degerlidir. Olim
doseginde 6lmek uzere
olan kimsenin birkac giin
daha yasama isteginden
daha buyiktiir. Allah’in
kulunu sevmesiyse cok
daha degerli, faydah ve
sonsuzdur.
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silip, temizlemektir. Diinya sevgisi kalpte ol-
dukca insan asla ilahi aska ulasamaz. Ciinkii
kalpte, sadece bir sevgi kendisine yer edine
bilir, ayrica Allah sevgisiyle diinya sevgisi
tamamen birbiriyle ¢elismektedir, bu ikisi-
nin bir kalpte olmas1 diisiiniilemez. Nitekim
Peygamber efendimiz (s.a.a) bir hadisinde
bunu bizlere séyle buyurmaktadir:

“Diinya sevgisi ile Allah sevgisi asla bir
kalpte beraberce yer almaz.”

Dolayisiyla Allah’1 sevmek isteyenler, en
biiyiik engel olan diinya sevgisinden kurtul-
mahdirlar. Zerar b. Zemret’us Seybani, Sam’a
gidip Muaviye’nin yanina vardiginda Mu-
aviye kendisine Ali’yi (a.s) sordu. O soyle
dedi: Sehadet ederim ki onun, gece karan-
lik bastiginda mihrabinda eliyle sakalin tu-
tup, yilan sokmus birisi gibi kivranarak ve
hiiziinlii birisi gibi aglayarak soyle dedi-
gini gordiim:

Yine bu hususta Hz. Ali (a.s) soyle bu-
yurmaktadir:

“Kalbinde diinya sevgisi yer eden bir
kimse nasil Allah sevgisini iddia edebilir?
Gece ve giindiiz bir araya gelmedigi gibi Al-
lah ve diinya sevgisi de bir araya gelmez.
Her kim miinezzeh olan Allah’1 gérmek is-
terse diinyadan el ceksin. Eger Allah’1 se-
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viyorsanz o halde kalplerinizden diinya sev-
gisini ¢ikarin.”

2. Zorluklar karsisinda sabretmek: Allah’in
o giizel sevgisini kazanmamn yollarindan
ikincisi ve Kuran’in iizerinde cokca dur-
dugu yol; zorluk, sikinti ve belalar aninda
sabredip, katlana bilmektir. Nitekim arifler,
sabirhlar1 Allah’m sevdikleri olarak adlan-
dirrmglardir.

«...Allah sabredenleri sever.”

“Nice peygamberlerin yaninda pek
cok rabbani kimse savasmistir. Allah yo-
lunda baslarina gelenlerden otiirii gevse-
memisler; yilmamiglar ve boyun egme-
mislerdi. Allah, sabredenleri sever.” (Al-i
imran: 146)

Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

“Allah’1 seven kalp, Allah yolunda cek-
tigi zorluk ve sikintilari ok sever. Allah’tan
habersiz olan kalp ise rahatina diigkiindiir. O
halde ey Ademoglu! Sikinti ve zorluga diis-
meden iyiligin yiice makamina ulasacagini
sanma. Zira hak agir ve acidir.”

3. Allah yolunda savasip, miicadele et-
mek: Bunu bagara bilen kimseler gercekten
Allah’1 seven ve Allah’in da onlan sevdigi
kimselerdir. Ciinkii onlar sevdiklerinin yolu-
nun devamhhig icin hig bir seylerini feda et-
mekten cekinmiyorlar. Oylesine Allah’1 sev-
medeler ki, en kiymetli olan canlarim bile
bu sevda ugruna vermeye hazirdirlar. On-
lar canlariyla ve mallariyla hakkin batilla
olan savagimn tiim cephelerinde hazir bu-
lunurlar. Hem silahli savas cephelerinde ve
hem de kiiltiirel savas sahnelerinde. Onlar,
Allah’in dinin yayilmasi ve seytanin yolu-
nun kapanmast i¢in hig bir seyden ¢ekinmez
ve her seylerini bu ugurda feda ederler. Do-
layisiyla Allah da onlan sevmektedir.

“Allah, taslan birbirine kenetlenmis
bir bina gibi saflar halinde, Kendi yo-
lunda savasanlan sever.” (Saf:4)

4. Tévbe etmek: Evet, giinah islemek
kotiidiir, insam Allah’in sevgisinden uzak-
lagtirir, fakat giinahtan daha kotii olam ise
tovbe etmemektir. Bu baglamda tévbe ye-
niden Allah’1n sevgisini kazanmak igin ati-
lan adim, ondan 6ziir dilemek ve yaptikla-
rindan dolay1 pisman olmaktir. Yiice Allah
bu sekilde tévbe edenleri ¢cok sever.

“Allah siiphesiz daima tévbe eden-
leri sever, temizlenenleri de sever.” (Ba-
kara: 222)

Imam Zeyn’ul-Abidin (a.s), bir miina-
catinda style buyuruyor:

“Allah’im hata agaclarnm kalp gozleri-
nin oniine diken, onu kendilerine pismanlik
yemisini versin diye tovbe suyu ile sulayan
kimselerden kil! Onlan yiice gizliliklerin 6r-
tiistinden haberdar kildin, hiiziin ve korku-
lardan emin kildm... Onlar da bdylece yiice
bir zekaya ulastilar ve hizmet elbisesini gi-
yip sana ulagtilar.”

5. Iman edip hayur isler yapmak: Kurtu-
lus sadece iman etmek ve iyi isler yapmaya
baghdir. Bu ikisi asla birbirinden ayrilmaz
ve tek bagina da kabul olmaz. Dolayisiyla
Allah’a iman edenler ve sonrasinda bu iman-
lara iizere yasayip, onun emirleri dogrultu-
sunda hareket edenler yiice Rablerinin sev-
gisini kazananlardur. insanlara hizmet etmek,
Allah’in yarattiklanim ondan 6tiirii seviek
ve Ozellikle darda kalmislarin imdadina kos-
mak Allah’in en sevdigi ibadetlerden biridir.
Bu sekilde fakirlere yardimda bulunanlar,
diiskiinlere bagis edenleri Allah sevecektir.
Bu aslinda Allah’in vermis oldugu nimetler
karsisinda tesekkiir niteligindedir. imam Ba-
kir (a.s) s0yle buyurmustur:
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Kurtulus sadece iman etmek ve iyi isler yapmaya
baghdir. Bu ikisi asla birbirinden ayriimaz ve tek
basina da kabul olmaz. Dolayisiyla Allah’a iman
edenler ve sonrasinda bu imanlara Uzere yasa-
yip, onun emirleri dogrultusunda hareket edenler

yuce Rablerinin sevgisini kazananlardir.

“Resulullah’a (s.a.a) aziz ve celil olan
Allah’a hangi amel daha sevimlidir?” diye
sorulunca, “Miisliiman’ stirekli sevindir-
mek” diye buyurdu. “Ey Allah’in Resulii!
Miisliiman’1 siirekli sevindirmekten maksat
nedir?” diye sorulunca sdyle buyurdu: “Ag¢-
higim gidermek, hiizniinii yok etmek ve bor-
cunu ddemektir.”

6. Yiice Allah miracta Peygamber’ine
kimleri sevdigini ve onlar nigin sevdigini
sOyle buyurmaktadir:

“Ey Ahmet! Dort grubu sevmek bana va-
ciptir; birbirlerini benim icin sevenler, benim
icin benim sevmediklerimle iligkisini kesen-
ler, benim icin bir birleriyle iliski kuranlar
ve sadece bana tevekkiil edenler.”

Allah, Resul’iine (s.a.a) hitap ederek dort
grup insam sevmenin kendisine vacip oldu-
gunu buyuruyor. Elbette bu vaciplik bildi-
gimiz fikhn vaciplik gibi degildir, burada ki
maksat Allah’in bu sartlan kendisinde bu-
lunduran kullarini sevdigidir. Agikca anlasil-
dig1 tizere, Rabb’ul dleminin biitiin bunlar,
insamin mutlulugu ve O’na yaklagmast igin
gerekli bildiginden buyurmaktadir. Allah’in
yapilmasini istemis oldugu bu dort sey el-
bette O’nu sevenler ve emrine itaat edenler
icindir, yoksa Allah’tan gafil ve Ondan ha-
bersiz olanlar icin degildir. Allah’in sevgisine

ulagsan gercek hazineye ulasmustir, bu sevgi
onun icin her seyden daha degerlidir.

Hadisin basinda yiice Allah, birbirle-
rini onun rizas! igin sevenleri sevdigini bu-
yurduy; ciinkii bu sekilde birbirini sevmek as-
linda Allah’1 sevmektir, O’nun sevdiklerine
sevgi gostermek, Allah’a sevgi gostermek-
tir. Bir sey veya bir kimse sevildigi zaman,
sevgiliyle alakal olan seyler de sevilecektir.
Allah’1 seven Allah’in sevdiklerini de sever,
bu sevginin kaginilmaz getirisidir, sevgilinin
sevdigini sevmek vazgecilmez bir seydir. Bu
yiizden Allah’1 seven biri, Allah’1 daha ¢ok
sevenleri sevecektir, bu yiizden Allah asiklar,
ilk asamada Peygamber’i (s.a.a) ve imam-
lan (a.s) sonrasinda onlarin yolunu devam
ettiren miiminleri sevmektedirler.

7. Allah’in sevdigi kimseleri sevmek: In-
sanlarla olan dostluklar, Allah deger dl¢iisiiyle
kurulmalidir. Allah’1 ve Resuliinii seven,
onlara yakin olan bireyleri bularak, onlarla
dost olmaya calisilmaliyiz, belki boylelikle
Allah’in sevdigi insanlar ziimresine girebi-
liriz. Dostluklar ve sevgiler Allah’a ulasma
dogrultusunda olmahdir, eger hedef diinya
menfaatleri olursa bu sevgi daha da insani
Allah’tan gafil ederek, ondan uzaklagtirir.
Oyleyse Allah dostlarnyla olan arkadaghig:
gliclendirmek gerekiyor ki, ilahi sevgi kalbe
yerlessin. Allah’1 sevenleri sevmek, Allah’1
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sevmeyi gerektirir, Allah’1 sevmekte onu seven-
leri sevmeyi. Hangisi giiclenirse digerini de gic-
lendirecektir. Bu iki sevgi bir birlerini karsihkh
olarak etkilemektedir.

Allah’a olan sevgi agacin kokii, Allah dost-
larina olan sevgi de agacin dallan gibidir. Eger
agacin dallarim kesecek olursaniz, zamanla
agacin koki de ciiriiyecektir ve eger kokii ke-
sip atarsanz bu sefer dallar kuruyacaktir. Diger
taraftan da, dallar giines ve havadan yararlan-
dikca kokte yararlanacak, kok topraktan aldigi
gilibreyle giiclendikce agacin dallan da giiclene-
cektir. Bu karsihikh iligki Allah sevgisiyle, Allah
dostlan sevgisi arasinda da bulunmaktadir. Bu
yiizden yiice Allah, Kuran-1 Kerim’de insanla-
rin hangi yolla kendilerini Allah’a sevdirecekle-
rini soyle bildiriyor:

“(Resuliim!) De ki: Eger Allah’1 seviyor-
samz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin.”
(Al Imran: 31.)

Demek ki Allah’in sevgisini kazanmanin en
onemli ve en biiyiik yolu Resuliiniin sevgisini ka-
zanmaktir, hatta Allah’1n birisini sevmedeki de-
ger Olciisiiniin, Resuliiniin sevgisi oldugunu soy-
leyebiliriz. Neden olmasin, imkan aleminin en
miikemmel ve en istiin varligl, biitiin kemallerin
toplandigi kimse Allah Resulii degil mi?

Insamin kendisinden daha miikemmel olana
karg1 sevgi beslemesi cok dogaldir, lakin insan en
miikemmel ve en {istiin olana dikkatini topladig1
zaman, ondan daha asagida bulunan kiigiik mii-
kemmellikleri gérmeyecek, sonug itibariyle de
onlar1 sevme gereksinimini duymayacaktir. En
miikemmel varlik olan Allah’in sevgisini kalpte
olusturmak ve diinyevi sevgilerden kalbi temiz-
lemek icin; Allah’1 tammak gerekir. En iistiin,
kemallerin kaynagy, biitiin giizellikleri sinirsiz
sahibi, sevmeyi gerektiren biitiin {istiinliiklerin
asil mensesi ve biitiin bunlari sonsuz bir sekilde
kendisinde bulunduran sadece O’dur.

Allah’in sevgisini
kazanmanin en onemli ve
en biiyiik yolu Resuliiniin

sevgisini kazanmakr,
hatta Allah’in birisini
sevmedeki deger
olciisiiniin, Resuliiniin
sevgisi oldugunu
soyleyebiliriz. Neden
olmasin, imkan aleminin
en mitkemmel ve en iistiin
varhgy, biitiin kemallerin
toplandig1 kimse Allah
Resulii degil mi?

i’y
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Evet, Allah’1 sevmenin yolu, ma-
sumlar1, onun dostlarini, O’nu seven-
leri sevmektir. Bunlara olan sevgi co-

galdikca Allah’a olan sevgi de giin
be giin ¢ogalacaktir. Elbette bu in-
sanlan sadece Allah’a ulasmak ve
Allah’1n bunlan sevdigi igin sev-
mek sartiyla; eger maddi men-
faat, makam veya zenginlikleri
icin sevilirse kesinlikle ulagtir-
mayacaktir. Usul-u Kdfi’de
fmam Zeyn’iil Abidin’den
(a.s) soyle bir rivayet nak-
ledilmektedir.

“Kiyamet giiniinde,

Allah biittin kullarim top-
ladiginda birisi soyle ses-
lenecek: Allah icin birbir-
lerini sevenler ciksinlar?
Herkesin icinden bir grup
kalkacak ve onlara hesapsizca
cennete girmeleri sdylenecek-
tir.Onlarla karsilasan melekler
sOyle derler: Nereye gidiyorsu-
nuz? Onlar: Sorguya cekilme-
den cennete giriyoruz, derler.

lahi aska ulasmis miiminin
kalbi Allah’in arsidir. Zira
gokler otesinde Arsi kendisine
hakimiyet tahti olarak
yaratan ve lizerine istiva buyuran Rabbul
alemin, yeryiiziiniin biitiiniinden aldig:
6zlii topraktan yarattigi insan bedenine

Ruhu iifledikten sonra, halife sifatiyla
onu diinyaya gondermistir. Gondermis,
sonra da Ars'inin birer izdiisiimii misali,
yeryiiziinde kendine 6zel iki ev yapmistir.
Bunlardan biri, diinyanin merkezi olan
Mekke'de, digeri ise insanin merkezi olan
kalbindedir.

Melekler: Peki nicin? Onlar: Ciinkii bizler
Allah icin dostluk kuranlariz. Melekler: Si-
zin yapmus oldugunuz ameller nelerdi? On-
lar: Allah icin dost ve Allah iginde diisman
oluyorduk. Melekler: Amel ehli icin ne de
giizel bir miikafat.”

Miiminin Kalbi, Allah’mn Arsi

Iste bu makama, ilahf agka ulasmis mii-
minin kalbi Allah’1n arsidir. Zira gokler 6te-
sinde Ars! kendisine hakimiyet taht1 olarak
yaratan ve {izerine istiva buyuran Rabbul
alemin, yeryiiziiniin biitiiniinden aldig1 6zlii
topraktan yarattig1 insan bedenine Ruhu iif-
ledikten sonra, halife sifatiyla onu diinyaya
gondermistir. Gondermis, sonra da Arg’1min
birer izdiigtimii misali, yeryiiziinde kendine
o0zel iki ev yapmustir. Bunlardan biri, diinya-
nin merkezi olan Mekke’de, digeri ise insa-
nin merkezi olan kalbindedir. Mekke’dekini
Allah’in dostu Hz. Ibrahim insa ederken, kalp-
tekini ise yiice Allah bizzat kendisi yaratmis-
tir. Islam irfaminda, Mekke’dekine “Dostun
Yaptig1 Ev”, miiminin kalbine ise “Celal Sa-
hibi Allah’in Yarattigi Ev” denir.

Mescid-i Haram’daki Kébe olabildigine
sade ve yalin bir halde sirf hakiki tevhide
hizmet etsin diye yapilirken, insandaki go-
niil Kabe’si ise; olabildigince zengin, rengin,
siislii, duyarl ve suurlu yaranlmigtir. iman,
ihlas, ihsan, yakin, muhabbet, meveddet, sef-
kat, itaat, sadakat, istikamet, sevgi gibi giizel
ahlak cekirdekleri ekilmigtir, sonsuz miikem-
mellige ulagsin diye donanimla miicehhez
kihnmustir. Fakat bu zenginlik ve renginlik
icinde ondan da istenilen tipki Kéabe gibi saf
olmasidir, zenginligi cogaldikca basinin egik,
tevazusunun da ¢ok olmasidir.

Oyleyse kul Allah’mn ona nasil biiyiik bir
hazine vermis oldugunun farkina varmal,
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yani “Ey insan! Sakin kendini kiiciik addetme, zira sen
Kabe olmaya layik hatta ondan bile daha iistiin olabilirsin,
oyle ki melekler hizmetcin olurlar.”

Allah Resulii’niin bila fasl halifesi imam Ali: “Insan-
larin en cahili, kendi kadrinden habersiz olandir” diye bu-
yurmugtur. Bu kendini biiyiik gormek demek degildir, bi-
lakis varligina bakarak yaratihs felsefesinin énemini idrak
etmek icin gerekli olan bir suurdur. Yine imam Ali buyu-
ruyor: “Sen kendini kiiciik bir cisim saniyorsun; oysa en
biiyiik alem sende gizlidir.” Siirleri her okundugunda hii-
ziinle birlikte ibreti insana iifleyen, cagin dertli ve dertli ol-
dugu kadar da hikmetli sairi Mehmet Akif bu manay si-
ire sdylece dokmiistiir:

Haberdar olmamissin kendi zdtindan da halda sen
Muhakkar bir varligim! Dersin ey insan fakat bilsen
Senin mahiyyetin hatta meleklerden ulvidir

Avdlim sende pinhan, cihanlar sende matvidir.

Bir omiir kendini tamimak derdiyle pervane misali ya-
nan Mevlana ise, lafiz farkiyla aym 6z manayi soyle hay-
kirarak, insanin gizemli diinyasindan haber veriyor:

Sen su degilsin, toprak degilsin, bagka bir seysin sen...
Balcik diinyadan disardasin, yolculuktasin sen.

Kalb bir arktir, can o arka akan bengisu

Fakat sen, senliginde kaldikg¢a ikisinden de bihabersin.

Ey Ilahi Kitab’in niishasi, Ey Padisahin giizelligine aynas!
Alemde her ne varsa hepsi sende var,

Senden digarida degil, génliinde var

Ne istiyorsan kendinden iste, kendinde aral..

Iste kiymetinin farkina varan miimin kullar, sikintila-
rin, ihtiyaclarin ve dertlerin biricik kapisi olan mabutla-
rina donerek, onun huzurunda tam bir teslimiyet ve siik-
ranla ibadete megsgul olurlar. Yiizleri Kabe’ye donmiistiir,
ozleri ise ulu ve yiice olan Allah’a. Insanda ruh, ruhta ise
kalb idare merkezi, yani baskent olunca alemin hakimi, ta-
bii ki oradan sesleniyor insan tilkesine, orada gerceklestiri-
yor tiim idarelerini.

v

v
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Miimin insanin kalbi,
Kabe’den ve hakikatinden
daha ulvidir, daha
kiymetlidir. Oyle
insanlar vardir ki onlar
Kabe’ye yaklasirken
Kabe de onlara dogru
kosar, hatta onlar
bedenleriyle Kabe’nin
etrafinda tavaf ederken,
hakikat-i Kabe de onlarin
ruhaniyetlerinin etrafinda
tavaf etmeye baglar.
Bagslar, zira Kabe’nin
kalbi, goniil Kabe’sine
asiktir, Kabe gondilliilere
meftundur.
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Yeryiiziiniin merkezi olan Kabe ile insa-
nin merkezi olan kalp beytullahtir, Allah’m
evidir. Her ikisi kutsal birer semboldiirler.
Her ikisine saygi, onlarin sahibi olan Allah’a
saygl demektir. Her ikisine karsi yapilan
saygisizlik, aslinda ev sahibine karsi yapi-
lan saygisizliktir.

Fakat miimin insamn kalbi, Kabe’den ve
hakikatinden daha ulvidir, daha kiymetlidir.
Oyle insanlar vardir ki onlar Kabe’ye yak-
lagirken Kébe de onlara dogru kosar, hatta
onlar bedenleriyle Kabe’nin etrafinda tavaf
ederken, hakikat-i K&be de onlarn ruhaniyet-
lerinin etrafinda tavaf etmeye bagslar. Baslar,
zira Kabe’nin kalbi, goniil Kabe’sine asiktir,
Kabe goniilliillere meftundur.

Oyleyse insan! Kalbin kiymetini bil ve
oraya sadece Allah’ yerlestir, Imam Sadik
(a.s) buyuruyor:

“Kalp Allah’in evidir, dyleyse oraya ev
sahibinden baskasini birakma.”

Kalp Allah’in evi Kébe de Allah’in evi,
kalp de Kabe de Allah’a kulluk icin birer
ibadetgah olarak yaratilmis, yapilmistir. Kébe
ne kadar degerliyse miiminin kalbi de bir
o kadar degerlidir. Allah ki kalbini kendisi
icin yaratmis ve sadece kendi evi olarak kil-
mis, dyleyse insanmin gorevin oraya yalnizca
Allah’1 birakmaktir, sakin ola orada bagkasi
yer edinmeye, 6zellikle de seytan-1 lain.

Bir kalbin mazhar olabilecegi en biiyiik
ihsan iman sahibi kilinmasi, ondan daha bii-
yiik ihsan ise Allah’in o kalbe tevecciih et-
mesidir. Thsan nitekim Allah’1 goriiyor gibi
ona kulluk yapmaktr ki, zaten biz O’nu gor-
mesek de O bizi goriiyor. Kalbin Allah’mn
nazargah olmasi demek, Allah’in sadece
onu bilmesi ve gérmesi demek degil, aksine
Allah’mn o kalbe sevgiyle bakmasi, sefkatle
6nem vermesidir. Allah bir kalbe sevgiyle

baktig1 zaman, bu durum kalp sahibi miimin
icin cennet ve cennetin icindeki tiim nimet-
lerden c¢ok daha {istiindiir. Sevenin tek ar-
zusu sevgilinin de onu sevmesinden bagka
ne olabilir ki? Bu yiizden Rablerinin huzu-
runa ¢iktiklarinda sunlar olur:

“Ona (kalbinde sadece Allah agkim ba-
rindiran miimin kula) sdyle denir: ‘Diinyay1
nasil birakip geldin?’ O da der ki: ‘Rabbim!
Izzet ve celaline yemin ederim ki; beni ya-
rattigin giinden beri senden korkarim, diin-
yayl tamimam bile.” Allah da sdyle buyu-
rur: ‘Dogru soyledin kulum, senin bedenin
diinyadaydi, ama kalbin siirekli benimleydi.
Ben senin asikarda ve gizlide olan her se-
yini bilirim. Benden ne istersen iste sana
vereyim, neyi temenna edersen ikram edi-
lecektir, iste cennetim, iste benim civarim
yerles oraya.’

Miimin kulun ruhu sdyle der: ‘Rabbim!
Kendini bana tamttin ve boylece ben hig
kimseye muhta¢ olmadim. Senin hosnut-
lugun eger benim parca parca olmamda,
bir insamin o6ldiirtile bilecegi en kétii se-
kilde oldiirilmemde ve en kotii iskence-
lere maruz kalmamdaysa, kesinlikle senin
bu hognutlugun benim i¢im her seyden daha
sevimlidir. Ben nasil olurda kendini begen-
mis olabilirim? Sen beni yiiceltmeseydin
ben zelil olurdum, yardim etmeseydin ke-
sinlikle yenilirdim, sen beni giiclii kilma-
saydin ben hep gii¢siiz kalirdim. Ben 6lii-
yiim, beni dirilten senin zikrin olmustur.
Eger senin sattariyetin olmasaydi ilk gii-
nah isledigim anda rezil, riisva olmugtum.
Allah’im! Nasil olurda senin hognutlugun
icin calismayayim? Oysaki sen benim ak-
limi kemale erdirdin. Kemale ulagmis akil
sayesinde, hakki batili, iyiyi kétiiyii, bil-
giyi cehaleti, aydinlig1 ve karanhg bir bi-
rinden ayirarak seni tanidim.”
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Kalbini boylesine Rabbin agkiyla doldu-
ran kul Allah’a en yakin kuldur, O Allah’1
sever Allah da Onu, onun kalbi Rahman’in
evidir, yiice Allah buyuruyor:

“Ben ne yere sigarim ve ne de goge, fa-
kat miimin kulumun kalbine sigarim.”

Iste ilahi tecelligah olan bu miiminin kal-
bine karsi yapilmis bir saldin yahut eziyet,
rahmani bakisin go6zii 6niinde islenen Syle
vahim bir cinayettir ki, sebep oldugu ah i
efgana aninda Rab tarafindan karsilik veri-
lir. Bu yiizden kirik kalplerin bedduasindan
korkmak gerek, incinmis gontillerin &hindan
cekinmek, yaralanmus yiireklerin i¢ gecirme-
sinden titremek icap eder.

Nakledildigine goére s6yle buyrulmus-
tur: “Kalb kirmak, Kabe’yi yetmis defa yik-
maktan daha kotiidiir.” Bir defa degil, tam
yetmis defa. Akl basinda olan hi¢ kimse
bdyle bir tehdit ve ceza karsisinda hicbir
kalbi kirmaya ve incitmeye cesaret edemez
ve edememeli. Fakat akli baginda olmayan,
kendini nefisi ile seytana teslim eden; kin,
haset, kibir ve cekememezlik duygulan diz-
ginleri ele gecirmisse, boyle bir insan bede-
ninde ruhun elleri kelepgeli, ayaklari pran-
gali ve boynu da tasmalidir, kalb tilkesi cehl
ve seytan ordularimn isgalleri altinda harap-
tir; dolayistyla da béyle bir kimsede vicdan
kalmamistir, vicdan1 olmayandan ise her
sey beklenebilir, insaf ve sagduyu disinda...
Mevlana soyle diyor:

Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargdh-1 Celil-i Ekberest

“Bir kez goniil yikmak, Kabe’yi yikmak-
tan daha kottdiir. Ciinkli Kébe, Azer oglu
Halil’in (Hz. ibrahim’in) yapmus oldugu bi-
nadir. Goniil ise Celil-i Ekber, Yiiceler Yii-
cesi Allah’in nazargahdir.”

Gonlii Kabelesmis bir insan, asla go-
niil kiramaz. Bir kirsa, bin defa aglar, goz-
yaglari ile kirklann iltiyamina merhem sii-
rer. Hi¢ aklina bile getirmeksizin goniilleri
yikanlarin gogiis kafesinde ise bir goniil
Kabe’sinin var oldugu akla-hayale bile gel-
mez, getirilemez. Hele bir de bu kirlan, sa-
lih bir miiminin kalbi ise? fhlal edilen hu-
kuk samimi bir Miisliiman’in hukuku ise?
Giybetle cignenen et, makbul bir kulun eti
ise... Iste vay o zaman!

Evet, Kabe’nin yikilip yeniden yapil-
mas1 miimkiindiir; ne var ki kirillan bir gén-
liin, -onarilmasi miimkiin olsa bile- iz birak-
maksizin tamir edilmesi miimkiin degildir.
Bir kalbin kirlmasin, Kabe'nin degil, Ars’m
yikilmas! olarak almak ve algilamak daha
dinf, daha insani ve daha akli goziikmektedir.

Goniil Kabe, onu yikmaya tesebbiis
edenler de Ebrehe’dir. Nasil ki gurur ve
kendini begenmislik Firavun’da, servet ko-
leligi Karun’da sembollegmigse, bir miimi-
nin kalbini kiranlarda Kabe’yi yikmaya ca-
lisan Ebreheler gibidirler. Ebrehe devasa fil
ordusuyla Mekke yakinlarma kadar gelir, Al-
lahin evini yikmak i¢in lakin Allah’n gén-
derdigi Ebabil kuglarimn attig) pismis kiz-
g taglarla helak edilir...

Kaor gibi yakici, agu gibi zehirleyici, miz-
rak gibi delici ve balyoz gibi kiric1 s6zlerle
insanlarin goniillerine saldiran kalbi taglas-
muglar birer Ebrehe’dir ki, cogunlukla takdiri
ilahf tarafindan baglarina belalar yagmadan
olmezler, hem bu diinyada ve hem de ahi-
rette biiylik acilara miiptela olurlar.

Peki, goniil bir ars haline nasil gelebi-
lir, ne ile?

Cevap iki kelime: Kuran ile Ehlibeyt ile.
Bu formiilii Peygamber Efendimiz (s.a.a)
sOyle buyurmaktadir:
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oniil, yaratilisi itibariyle potansiyel bir Ars

mabhiyetindedir, fakat goniil arsini filizlendirmek icab

eder. Goniil arsi ise yakin, ihlas, tanima, pesi sira sevgi,

tam bir teslimiyet ve bolca ibadet ile filizlenir. Kalp diinya

ve diinyanin icindeki her seyden kendisini soyutlamali, masiva
denilen agyardan biitiiniiyle arinarak, en cok Allah’t sevmeli, en cok
onu 6vmeli, en cok onu istemeli, en cok ona kosmali ki boylelikle
gercekte Allah’a beytullah haline gelebilsin.

“Size iki agir emanet birakiyorum; biri
Allah’1n kitabi ve digeri de itretim Ehlibey-
timdir, bunlara sarildigimz siirece asla yol-
dan ¢ikmazsimz.”

Kuran’1 iyice okumali, anlamh ve amel
etmeli, Kuran’1 anlamak ve ona gore de
davranmak icin Ehlibeytin sonsuz ilmine
miiracaat etmeli. Nebi’nin (s.a.a) bildirdi-
gine gore:

“Her seyin bir cilasi vardir. Kalbin cilas
da Kuran okumaktir.”

Insan kalbi Kuran ile cilalancig1 nisbette
Ars’1 gosteren bir miicella ayna kesilir, Kabe

hakikati ile 6zdesleserek yeryiiziinde Kabe
misyonu gormeye baglar. Kalbin Kébelesmesi
ve Arglagsmasi, Kuranlasmasina baghdir.
Kalp igin bir baska cilay1 da imam Sadik
(a.s) soyle agikliyor:

“Hig stiphesiz bakir paslandig gibi kalp-
ler de paslanir; o halde onu istigfar ile par-
latin.”

Layig1 olmayan bos seylere kalbini bag-
layan adam, kalbine ihanet ediyor demek-
tir. Sonugta bir kalbe, en bilyiik zulmii bag-
kasi degil, aslinda kalp sahibi yapar. Bunun
icindir ki Imam Ali (a.s) Kumeyl duasinda:
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“Zelemtu nefsi / Benim kendim kendime
zulmettim” diye buyuruyor. Giinahlar kalbe
atilan ¢camurlardir, kirletir; zulmetlerdir, ka-
rartir; dumanlardr, is-pas yapar. Oyleyse sii-
rekli istigfar etmeli, gece yarilarinda her kes
uykudayken yiice Allah’in kargisinda ag-
layarak tévbe etmeli, tévbe etmeli ki kalp
Allah’1n evi olabilsin. Aksi takdirde gozler
gormesi gerektigini goremeyecek ve kulak-
lar da duyulmasi gerekeni duyamamaktir,
bir 6miir yasar lakin nigin geldigini bilme-
den 6liimle kozasindan ¢ikip ugmasi gere-
kirken tirtil olarak kaldigindan yere caki-
lir, cakilir ve yetmis yil stirecek bir dereke
dogru siirtiklenir. Emir-iil Miiminin Ali (a.s)
buyurmustur:

“Hic stiphesiz Allah’tan sakinmak ve
takva ehli olmak, kalplerinizin hastaliinin
devasi, goniillerinizin korliigiiniin basireti,
bedenlerinizin hastaliginin sifasi, gogiis-
lerinizin bozulmasimn 1slahi, nefisleriniz-
deki pisligin temizligi ve gozlerin puslulu-
gunun cilasidir.”

Temiz ve bakimh bir tarlamn {iriinii de
bol ve bereketli olur. insanin sahip oldugu
en miikemmel techizat olan kalbi de boy-
ledir. Onun mayasi sevgi, sefkat ve merha-
mettir. Daha bircok giizel duygu yine kalbe
dercedilmigtir vefa, hiisnii niyet, timit gibi.
Bu duygu ve hissiyatin canli tutulabilmesi
kalbin ve techizatlanmin mahiyetlerine uy-
gun ilgi ve alakayla olur. Kalbin temiz ber-
rak ve hissiyata acik tutulmasinin yolu, te-
miz gidalanmasindan gecer kalbi besleyen
hayat damarlarinda hep helal rizk dolastik-
tan ve disa baglanan kanallar1 ve hissiyati-
nin terciimani olan agizdan ¢ikan kelimeler
dogru, ozlii ve nezaket ifade ettikten sonra
artik orasinin Rabbin nazargahi, goniil sa-
ray1 olma yolunda ¢ok biiyiik adimlar atilmis
demektir. Ve artik boyle bir kalbin atisi da,

nabiz tutusu da, hisleri de tertemiz olmaya
¢ok miiheyyadir.

Gonil, yaratihsi itibariyle potansiyel bir
Ars mahiyetindedir, fakat gontil arsini filiz-
lendirmek icab eder. Goniil ars1 ise yakin,
ihlas, tamma, pesi sira sevgi, tam bir teslimi-
yet ve bolca ibadet ile filizlenir. Kalp diinya
ve diinyanin igindeki her seyden kendisini
soyutlamali, masiva denilen agyardan biitii-
niiyle arinarak, en ¢ok Allah’1 sevmeli, en
¢ok onu 6vmeli, en ¢cok onu istemeli, en ¢ok
ona kogmali ki boylelikle gercekte Allah’a
beytullah haline gelebilsin. Aksi takdirde,
en ¢ok neyi seviyorsa, goniil arsindaki kiir-
siiye o oturur. O zaman da kalp Allah’in
evi olmaktan ¢ikarak seytanin, heva ve he-
vesin evi olur.

“Hevasim kendisine ilah edineni gor-
medin mi?!” (Casiye:23)

Hevay1 kendisine yol edinenlerin ise
kalbi katilasir ve boylece tamamen Allah’mn
sevgisinden uzak olur. Resul-i Ekrem (s.a.a)
buyurmustur:

“Ug sey kalbi katilagirir: Bos ve (nefsani
egilimlerini oksayan) seyleri dinlemek (ha-
ram miizik ve film gibi), (zevk icin ve ihti-
yaci olmadig1 halde) ava ¢ikmak, sultanin
(gti¢ sahiplerinin) kapilarinda dolagmak (on-
larin diinyalarindan nasiplenmek icin siirekli
onlarla hasir negir olmak).”

Evet.. Allah, insana en yakin dost ve en
candan yardir; ama ilahi dostluga insan ta-
rafindan liyakat kesbedilmelidir. Nasil ki Al-
lah insan ile kalbi arasina girer, hatta kisiye
sah damarindan daha yakindr.

“Biliniz ki Allah kisi ile kalbi arasina
girer.” (Enfal: 24).

“Biz insana sah damarindan daha ya-
kimiz.” (Kaf: 16)
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Ayetlerinin anlatmak istedigi cok agiktir. Oy-
leyse kullara diisen vazife, o yakinhgin hakkini ver-
mektir, o kurbiyyet-i ilahiyyeyi aklen, hissen, kal-
ben ve ruhen farkederek caba ve gayretleriyle tiim
benlige hakim kilmakur. Allah’in severek yarattig
kullarin, magz{ibin olarak 6lmemesi icin. Higbir go-
niil arsim sarsmaksizin, titretmeksizin, sallamaksi-
zin, hirpalamaksizin, yikmaksizin. ..

Goniil mabedinde en sevgili O oldugu halde ya-
samak ve O’na mtilaki olmak icin can ata ata 6liimii
safak sayar gibi beklemek.. En sonunda da vuslat!..
Kalp dedigin boyle olmali ve bdyle dlmeli... Ars-1
Rahman’a kanat ¢irpmal, urfic etmeli...

Goniil! Saglarina vuruldun diye sakin inleme
Sevgili i¢in perisanlik sana rahatlik olsun

Ben her zaman sadece sevginle huzur buldum
Oyleyse dert ortagim yalniz seni anmak olsun.

Kalbimin siiveydasi eksilmez kiyamete kadar
Bosalmaz askindan, stirekli ézleminle dolsun
Senin gibi padisaha kavusmak benim neyime
Benim gibi miskin bir dilenciye bu nasil olsun.

Bilirsin, Hafiz kalbinde hep seni ister
Oyleyse istemeye ne hacet, istedigin olsun.
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Ibn Miskeveyh'in Egitim,
Ogretim ve Temelleri
Uzerine Gorusleri

Muhammed Behesti

Miskeveyh’in Hayat1 ve Eserleri
1. ibn Miskeveyh’in Hayati'

iskeveyh diye meshur olan Ahmed bin Muhammed bin Yakub, dérdiinctii as-
rin Miisliiman miitefekkirlerindendir. Hicri kameri 325 yilinda Rey’de diin-

yaya geldi. Cocukluk ve genclik donemiyle ilgili elde pek bir bilgi yoktur
ama kendisinin Tehzibu’l-Ahldk’ta yazdiklarindan, yasaminin iki farkli déneme ayril-
dig1 bilgisine ulasiyoruz. Cocukluk ve genclik doneminde giiniinii giin ediyor ve servet
yigmaya calisiyor. Orta yaglara geldiginde ruhsal bir degisimden gecerek ilim ve ne-
fis tezkiyesine yoneliyor. Boylece hayatinda yeni bir donem baghyor. Digerlerine ne-
fis terbiyesini ve ahlak tezkiyesini tavsiye ederken, kendi yasaminin ilk dénemini de
sOyle anlatiyor:

“Bir kimse cocuklugunda diizgiin terbiye edilmezse, babasi onu asagilik, yalanlarla dolu
siirler okuyarak, cirkinlikleri giizel gostererek ve lezzet pesinde yetistirirse, sonra o cocuk
saraya yol bulursa, emirler siirleri icin ona yakinlik gosterirse, kendisini bedensel hazlara
cagiran arkadaglarla beraber olursa, yiyecek, giyecek, binek ve ziynet toplamada asiriya
kacarsa —nitekim bana boyle oldu- saadetten mahrum kalir ve hiisrana miiptela olur.”

Miskeveyh —tefekkiir ve nefis muhasebesi sonucu kendisinde ruhsal degisimin gercek-
lestigi- hayatimin ikinci donemine de isaret ederek soyle soyliiyor:

“Ben yetiskinligimde o begenilmeyen adetleri biiyiik bir cihadla terk ettim ve nefsimi kir-
lerden ve cirkinliklerden armdirdim.”?
1 Miskeveyh’in veya Ibni Miskeveyh’in dogrulugu hakkinda bkz. ibni Miskeveyh, Tecarubi’l-Umem’inm -

kaddimesi, hazirlayan Ebu’l-Kasim imami.
2 Bkz. Tehzibu’l-Ahldk, s. 65.
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N

Miskeveyh

ustun kabiliyetiyle,
yorulmak bilmez ca-
basiyla, elinin altin-
daki cesitli kitaplar-
dan olusan buyuk
hazinesinin yardi-
miyla ve icinde ye-
tistigi Biveyh Ha-
nedani dénemi ilmi
gelismeleriyle fel-
sefe, ahldk, kimya,
tip, tarih, siir ve
edebiyat gibi muh-
telif alanlarda uz-
man oldu. Oyle bir
seviyeye geldi ki
bazilari ona, Farabi
ve Aristo'dan sonra

Uctnct muallim la-
kabini verdiler.

Miskeveyh’in hayati, Biiveyhiler’in ida-
resi ve cesitli idarecilerinin dénemiyle mu-
asirdir. Biiveyh Hanedani fazilet ve diisiince
ehli idiler ve alimlere, ediplere ve sairlere
deger veriyorlardi. Kudretlerini ve servetle-
rini korumak icin onlarn sarayda bulunma-
larmi destekliyorlardi. Bu yiizden bu asirda
Islam kiiltiirii ve medeniyeti biiyiimeye bas-
lads. ilim, edep ve felsefe gz alci bicimde
gelisti. Miskeveyh hayatini, birbiri ardinca ge-
len bu idarecilerin hizmetinde gecirdi. Once
Muizzuddevle’nin veziri Muhellebi’nin® ne-
dimiydi. Sonra Riikniiddevle’nin bilgin ve-
ziri Ibnu’l-Amid* kendi biiyiik kiitiiphanesi-
nin idaresini ve oglu Ebu’l-Feth’in egitiminin
sorumlulugunu ona verdi. Miskeveyh yedi y1-
lin1 ibnu’l-Amid’in yamnda gegirdi. Onun &lii-
miinden ve oglu Ebu’l-Feth’in vezirlik vazi-
fesine atanmasindan sonra da h.k. 366 yilina
kadar ona musahiplik yapti. Riikniiddevle’nin
oliimiinden sonra oglu izziiddevle hilafeti al-
diginda da Miskeveyh kiitiiphane idaresini ve
miisavirligini stirdiirdii. Bazen onun tarafin-
dan biiyiiklerin yamna gonderiliyordu. Mis-
keveyh Rey’de, Bagdat’ta ve isfahan’da Bii-
vehy Hanedani’nin hizmetinde oldu. ilim ve
egitimle ugrasti. Neredeyse bir asirlik hayatin
ardindan, Sultanuddevle déneminde, h.k. 421
yilinda Isfahan’da vefat etti. Bu sehrin Hacevi
mahallesinde defnedildi.®

3 Mubhelleb bin Ebi Sugra’mn oglu Muhammed
Muhellebi, 6nce Muizzuddevle’nin katibi, sonra
veziri olmustur. Edebiyatin ve siirin 6nde gelen-
lerindendi. Hicrl kamerf 352 yilinda vefat etmistir.

4 bnu’l-Amid diye meshur olan Muhammed bin H -
seyin bin Muhammed, Riikniiddevle’nin veziri ve bii-
yiik yazarlardandir. Sealibi onun hakkinda soyle di-
yor: Kitabet Abdulhamid’le bagladi ve fbnu’l-Amid’le
son buldu. O, Riikniiddevle’nin vezareti zamaninda
tedbiri, iyi huyu ve cesaretiyle isleri idare etti. Ne-
fis bir kiitiiphanesi vardi. Hicri kamerf 360 yilinda
vefat etti.

5 Nime, Seyh Abdullah, Felasefe-i Sia, gev. Seyyid C -
fer Gasban, Tahran, Sazman-1 Intisarat ve Amuzes-i
nkilab-1 Islami, s. 170-173.
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Miskeveyh Sia mezhebine mensuptu. Bircok husus bunu teyit etmektedir. Mesela kiin-
yesi Ebu Ali idi ve Sia olan Biiveyh Hanedam idarecileri ve vezirleri ona deger veriyor-
lardi. Eserlerinde Sia imamlarini yiicelikle amyor, Hz. Ali’den (a.s) bahsederken “Imam”
ve “Emiru’l-Muminin” tabirlerini kullaniyor. ismini andiginda “Salavatullahi aleyh” ve
“aleyhisselam” diyor, cesaretini ve ilmini 6viiyor.® Yine bir¢ok tarihgi onun Sia oldugunu
onaylamistir.” Miskeveyh de bazi meselelerde Sia’ya 6zel diisiinceleri acikca kabul et-
migtir. Sia’ya mahsus —cebr ve tefviz bahsindeki “Emr-u beyne’l-emreyn” gibi- bazi un-
van ve tabirleri de kullanmstir.

2. Miskeveyh’in ilmi Sahsiyeti

Miskeveyh {istiin kabiliyetiyle, yorulmak bilmez cabasiyla, elinin altindaki cesitli kitap-
lardan olusan biiytik hazinesinin yardimiyla ve icinde yetistigi Biiveyh Hanedan1 dénemi
ilmi gelismeleriyle felsefe, ahlak, kimya, tip, tarih, siir ve edebiyat gibi muhtelif alanlarda
uzman oldu. Oyle bir seviyeye geldi ki bazilan ona, Farabi ve Aristo’dan sonra tigiincii
muallim lakabim verdiler. Ciinkii Yunanllarin teorik hikmetini Farabi aciklayip eksiklik-
lerini giderdi, ameli hikmetini de Miskeveyh diizenleyip destekledi.? Tarihgiler onun iis-
tadlarindan bahsetmemislerdir. Hatta ¢agdasi olan Ebu Hayyan Tevhidi, onu fazla tistad:
olmadig i¢in tenkit etmistir.® Gergekte Miskeveyh’in bir tistadi yoktu. Onun iistach ¢aba,
ilim 6grenme aski ve ihtiyarinda bulunan bir¢ok kitap idi. Miskeveyh Farsca ve Arapga’y1
cok iyi biliyordu, Siiryani ve Pehlevi dillerine de asina idi.

Miskeveyh felsefe ve ahlakta Aristo, Eflatun ve Calinus’un'® terciime edilmis eserle-
rinden faydalanmistir. Kitab-1 Nefs ve Ahldk-1 Niku ma His kitaplarinda yazdiklar: daha
¢ok Aristo’nun diigiincelerinden etkilenmigtir. Gerci bazen de diisiinceleri birlestirme veya
goriisiinii bildirme yoluna gitmistir. ibn Mukaffa, Farabi, Kindl ve Amiri gibi Miisliiman
alimlerin teliflerinden de faydalanmustir. Tlaveten Tarih-i Taber? gibi gecmis tarih kitaplari
hakkindaki genis bilgisinin ve Biiveyh Hanedam’nin yaklagik bir asirlik olaylarina yakin-
dan sahit olmasimn yardimiyla Tecarubi’l-Umem gibi degerli bir eser geriye birakmugtir.
Doktorluk ve bununla ilgili alanlarda Zekeriya Razi’den etkilenmistir.

Miskeveyh, Sahib bin Ibad", Muhellebi ve ibnu’l-Amid gibi bilgin vezirlerle olan ir-
tibatina ilaveten Ibn Sina’nin felsefesiyle muasirdi. ibn Sina’yla gériismesiyle ilgili soyle
soylenir: Ibn Sina gengliginde Miskeveyh’in ders halkasina katildi. Ogrenci kalabaligimin

6 Bkz. Tehzibu’l-Ahldk, s. 105, 167, 179.

7 Amuli, Seyyid Muhsin, Emin, A’yanu’s-Sia, c. 3, s. 159.

8 Miskeveyh, Tecarubi’l-Umem, tahkik ve mukaddime: Ebu’l-Kasim fmami, mukaddime, s. 23, Dar-u
Surusu’t-Tebaa ve’n-Nesr, Tahran, 1366.

Tevhidi, Ebu Hayyan, el-imta ve’l-Muanese, c. 1, s. 35 ve c. 2, s. 39, Li Cenneti’t-Telif ve’t-Terciime, K -
hire, Misir.

Yunanca ash Galenos’tur, Islam diinyasinda Calinus diye tamnr,

Ismail bin Ibad bin Abbas, Biiveyh Hanedan’min vezirlerindendi, seckin alimlerden ve ediplerden biriydi.
Biiveyh Hanedam idarecilerinden Muayyadiiddevle’yle olan iliskisi sebebiyle “Sahib” lakabiyla meghur
oldu. Biiyiik bir kiittiphanesi vardi ve hicri kameri 385 yilinda vefat etti.

9
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arasinda bir cevizi ona dogru att1 ve onun hacmini él¢gmesini istedi. Miskeveyh, yamndaki
ahlak kitabimn birkag sayfasim ona dogru atip soyle soyledi:

“Ben cevizi dlcene kadar sen ahlakim diizelt. Zira sen ahlakim diizeltmeye, benim cevizin

912

olciistinti almamdan daha ¢ok muhtagsin.

Miskeveyh, Ebu Tayyib!® ve Ebu Sehl Mesihi'* gibi doktorlarla irtibat halindeydi. Ebu
Hayyan Tevhidi, Bediiizzaman Hemedani ve Harezmf gibi ediplerle sohbet eder ve mek-
tuplasirdi. Nitekim Ebu Hayyan, edebiyat, felsefe, ahlak ve ¢aginin sosyal meseleleriyle
ilgili muhtelif alanlarda ona sorular sormustur. Bu sorular ve Miskeveyh’in cevaplan, el-
Hevamilu ve’s-Sevamil kitabinda bir araya toplanmigtir. Bediiizzaman da bir mektupla,
dedikoducularm kendisi adina Miskeveyh’e soylediklerinden dolay1 6ziir diliyor, siir ice-
risinde ondan, kendi mevlasi diye bahsediyor.!> Harezmi’nin de Miskeveyh’le dostlugu
vardi. Muhabbet dolu bir mektupla, onu aile sorunlariyla ilgili teselli etmis ve onun icin
dua etmigtir.*®

Miskeveyh, Thvanu’s-Safa gurubuyla da muasirdi ama onlarla iyi bir irtibati yoktu. Zira
onlarin Miskeveyh’in aksine siyasi hedefleri vardi, hakim diizene muhaliftiler. Ayrica din ve
felsefe arasinda bag kurma pegindeydiler ve ahlaki temellerde tasavvufa egilimliydiler.!”

3. Miskeveyh’in Eserleri

Miskeveyh cesitli ilimlerde, 6zellikle ahlak ve felsefede geriye cok degerli eserler birak-
mugtir. Ahlak ve felsefede Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-Arak, Tertibu’s-Saadet, el-Fevzu’l-
Asgar ve’l-Hikmeti’I-Halide gibi kitaplar yazmstir. Tehzibu’I-Ahldk onun en 6nemli ve en
kapsamh kitabidir ve ahlak usullerini ve temellerini igerir. Yeni bir diizende yazilmustir.
Bazilarina gore ahlak ilmini diizenli, irtibath ve delilli bigcimde sunan ilk kitaptir.'8

Yunanlilarm eserlerinin, 6zellikle Aristo’nun eserlerinin etkisi altinda kalan bu kitap,
kendisinden sonraki alimlerin eserlerini de etkiledi. Nitekim Nasiruddin Tisi, Ahldk-1
Nasirf kitabma, Tehzibu’l-Ahldk’tan bazi alintilarin terciimesini eklemis'® ve Gazali, Thya-i
Ulumu’d-din’de ondan faydalanmigtir.?’ Miskeveyh’in bu kitabu telif etme sebebi —kitabi-
nin baginda soyledigi gibi- insan nefsinde giizel ahlakin husulii ve buna bagh olarak giizel
fiillerin zahmetsizce ondan sadir olmasidir. Bu amacin gerceklesmesi igin nefis, kuvvet-
leri ve 6zellikleri tamnmali, tehzib ve hidayetini saglayan veya hiisranina ve kirlenmesine

12 Sehrzuri, Muhammed, Nuzhetu’l-Ervah, s. 26.

13 Ebw’l-Ferec Abdullah bin Tayyib, Bagdath bir doktordur. izzuddevle’nin hastanesinde hastalarm tedav -
siyle ugrastyordu. Tipla ilgili bircok kitap yazmustir. Hicri kamerf 435 yilinda vefat etti.

0, Isa bin Yahya Curcani, Arapga’ya vakif, ilmi ok, bilgin bir doktordu. Bazilari Tbni Sina’nin hocasi o -
dugunu soylemektedir.

15 Bkz. Yakut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 14.

16 Harezmi, Ebubekir, Risailu’l-Harezmi, s. 102.

7" zzet, Abdulaziz, Ibni Miskeveyh: Felsefetu’l-Ahlakiyye ve Mesadirha, s. 210-214.

18 Bkz. Dairetu’l-Maarif-i Teseyyii, c. 1, s. 368.

19" Bkz. Ahldk-1 Nasird, s. 36.

20 Bkz. Miibarek, Zeki, el-Ahldk-u inde’l-Gazali, s. 75.
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Miskeveyh cesitli ilimlerde, 6zellikle ahlak ve felse-

fede geriye cok degerli eserler birakmistir. Ahlak ve fel-

sefede Tehzibu'l-Ahldk ve Tathirul-Arak, Tertibu's-
Saadet, el-Fevzu'l-Asgar ve'l-Hikmetil-Halide gibi

kitaplar yazmistir. Tehzibul-Ahlak onun en énemli ve en
kapsamli kitabidir ve ahlak usullerini ve temellerini icerir,

sebep olan unsurlar 6grenilmelidir. Bu esasa gore bu kitabi yedi makale seklinde diizenle-
mistir: Nefsin tanimy, ahlak ve tabiatlar, hayir ve saadetin farki, insamn amelleri, muhab-
bet cesitleri, nefis hastaliklan ve nefis tibbi. El-Hikmetu’l-Halide kitab: gesitli kavimlerden
nakledilen ahlaki ve egitimsel ogiitler icermektedir. EI-Hevamilu ve’s-Sevamil kitabinda
hevamil, Ebu Hayyan’in Miskeveyh’e sorularimin, sevamil ise Miskeveyh’in cevaplarinin
baghgidir. Felsefe, ahlak ve edebiyatla ilgili muhtelif meseleleri icermektedir.

Miskeveyh’ten geriye ahlaki bir vasiyethame de kalmigtir. Ahlak ve ahlak felsefesiyle
ilgili goriis ve teorilerin bir 6zeti seklindedir.! Miskeveyh’in ahldk ve felsefe konulu bir
veya birkag sayfalik risaleleri ve ciizveleri vardir. Bunlardan bazilan “Ille’z-zat ve ille’l-em
risalesi”, “Risalet-u fi’Tabia”, “Risalet-u fi Cevheru’n-Nefs”, “el-Aklu ve’l-Makul”, “en-
Nefsu ve’l-Aklu ve Hakikatu’l-Ad]” risaleleridir.

Miskeveyh tip ve kimya alanlarinda da eserler birakmistir. Ebu Reyhan Kitabu’s-
Saydane® adh eserinin cesitli yerlerinde onun tip diisiincelerini zikretmistir. Yakut’un*
dedigine gore Miskeveyh’in el-Cami adh bir kitab1 vardi. Bazilarina gore bu kitabi, Ze-
keriya Razi’nin el-Havi adh kitabimn etkisinde kalarak yazmustir. el-Esrebe, Terkibu’l-
Bacati mine’l-Edviyeti’l-Miifrede tip ve ilgili bilim dallarinda yazdig1 diger kitaplarin-
dan bazilandir.

Miskeveyh ilim alaninda degerli Tecarubi’l-Umem kitabim yazmugstir. Ahlaki hedefle
yazdig1 bu kitap, ¢esitli olaylar anlatarak halki ibret almaya ve tecriibe edinmeye davet
ediyor.

Miskeveyh’in edebiyat, siir ve kissa alaminda da eserleri vardir. Enisu’l-Ferid bunlar-
dan biridir. Kafti’nin®* deyimiyle kisa ve cazip hikayeleri ve latifeleri bir araya toplayan en
iyi kitaptir. Simdi Miskeveyh’in ahlaki ve felsefi eserlerine, 6zellikle de Tehzibu’l-Ahldk,
Tertibu’s-Saadet, el-Fevzu’l-Asgar, el-Hevamilu ve’s-Sevamil ve el-Hikmetu’l-Halide ki-
taplarina inayetle insan, marifet, ahlak ve egitim baslklar altindaki dort boliim halinde

Bu vasiyetnamenin metnini Yakut Hamevi, Mucemu’l-Udeba (c. 5, s. 17-19) kitabinda zikretmigtir.
22 5 83,213, 255.

23 Mucemu ’I-Udeba, c. 5, s. 10.

24 Ahbaru’l-Ulema bi Ahbari ’l-Hukema, s. 217.
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Ey hikmet arayan! Kalbini
temizle ve himmeti yiicell. Zira
hikmet, Allah’ i en biiyiik
hediyesidir... Bil ki aklim ne
tarafa yoneltirsen, o tarafa
dogru gider: Eger dine dogru
yoneltirsen onu derinden ve
yakin ile tanw: Eger dimyaya
yoneltirsen ona meyleder. Oysa
diinya gecicidir, sebat yoktur.
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egitimsel goriislerini beyan edecegiz.
Mizkeveyh’in hayati ve eserleri boliimiinti,
hikmet talipleri icin vasiyetinden bir boliimii
zikrederek bitiriyoruz:

“Ey hikmet arayan! Kalbini temizle ve
himmeti yticelt. Zira hikmet, Allah’in en
biiyilik hediyesidir... Bil ki aklim ne ta-
rafa yoneltirsen, o tarafa dogru gider: Eger
dine dogru yoneltirsen onu derinden ve
yakin ile tanir. Eger diinyaya yoneltirsen
ona meyleder. Oysa diinya gegicidir, se-
ban yoktur.”?®

Birinci Boliim: insan

Insan, egitim ve 6gretimin konusudur.
Her miitefekkirin insan ve onun kuvveleri ve
sifatlartyla ilgili goriisiiniin, egitimsel goriis-
leri tizerinde ciddi tesiri vardir. Miskeveyh,
varlik dleminde insamn konumunu, mahi-
yetini ve kuvvesini beyan ederken, insanin
oOzelliklerini ve kemalini de isliyor.

Insanin Konumu

Miskeveyh insam pusula noktasi, var-
Iik dairesinin merkezi, cokluga vahdet ka-
zandiran olarak gormektedir. Ciinkii hareket
ondan baglayip onda bitmektedir. Insaniyet
mertebesi, mevcudatin toplanma ve birlesme
mertebesidir ve insan, kendi Yaradan’inin
vahdaniyetine, hikmetine ve kudretine sa-
dik bir burhandir. Miskeveyh insanin ko-
numunu sdyle anlatiyor:

Dogal cisimlerin hepsi cismiyet acisindan
aynu riitbededirler, birbirlerine bir tistiinliikleri

% Miskeveyh’in vasiyetinin metnini miitalaa igin

bkz. Ebu Hayyan Tevhidi, el-Mukasebat, s. 323
ve sonrasy; Ebu Siileyman Mantiki, Sevanu’l-
Hikme ve Selasu Resail, s. 347 ve sonrasl; Ya-
kut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 17 ve sonrasl.
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yoktur. Zira genel bir noktada miisterektirler. Ancak esaslarin etkisini ve yiice suretleri
kabul etmeleriyle aralarinda mertebe farki olur. Oyleyse cansiz varliklar arasinda o yiice
suret maddesini daha iyi 6ziimseyenler, digerlerinden daha yiice olurlar. Oyle bir hadde
ulasir ki bilesik maddeler arasinda bitkisel 6zii kabul etme kuvvetine erisenler olur. Bu
durumda cansiz varliklara istiinliik saglarlar. Zira bitkiler, cansiz varliklarin aksine besle-
nebilir ve gelisebilirler. Topraktan su ve besin cekebilir, atiklarim recine seklinde kendi-
sinden uzaklastirabilir. Elbette bitkiler de cansiz varliklardan uzakliklarina ve hayvanlara
yakinliklarina gore mertebeleri yiikselmektedir:

1. Mercan ve benzeri, cansiz varliklara daha ¢cok benzeyen bitkiler.
2. Kendi kendine yetigen otlar.

3. Tohumlu bitkiler.

4. Zeytin ve nar gibi meyve veren agaclar.

5. Hurma agac1.?®

Ilk iki gurubun yiiceligi, otlardan daha azdir ve cansiz varliklara yakindirlar. Ugiincii
ve dordiincii gurupta, tiirii koruma ve semer verme kuvveti goriildiigiinden daha yticedir-
ler. Son iki gurup arasinda ise hurma agaci daha yticedir ve hayvanlarin mertebesine daha
yakindirlar. Zira onlann erkegi ve disisi birbirinden ayridir ve ayni hayvanlar gibi tirerler.
Hayvanlardan tek farki yerinden ayrilamamasi ve yiyecek pesinde gidememesidir. Hayvani
sureti kabuliiyle, bitkisel kemallere ilaveten lezzet, elem, fayda ve zarar idrak edilir ve de
iradi hareket ortaya cikar. Nitekim bu ikisi hayvana, bitkiye karsi fazilet kazandirir. Hay-
vanlarn da hepsi ayni riitbede degillerdir. Solucanlar ve hagerelerin riitbesi daha diisiik-
tlir. Sonra diismam uzaklagtirmak i¢in 6fke duyusunu ortaya ¢ikararak boynuz, 1sirik veya
penceyle kendilerini koruyanlar ve 6fke duyusu daha zayif oldugu ve karsi koymak icin
bir silah1 olmadig icin kacarak veya hile ile diismam kendilerinden uzaklastiranlar gelir.
Bazilan neslini devam ettirmesi i¢in iiremeye yonlendirilirler. Bu gurup ya dogurur ya da
yumurtlar ve siit veya yemek verme yoluyla yavrularini bilyiitiir. Bunlar diger hayvanlar-
dan daha tistiindiirler. Hayvanlarin derecesi egitilebilir hayvanlara kadar yiikselir. Yani at,
sahin ve daha sonra hayvanlar arasinda duygu, hareket, 6fke ve sehvet agisindan insana
yakin olan maymun gelir. Bu yticelik ve fazilet, insani suret tahakkuk buldugunda kemale
ulagir. Zira insan cansiz varliklarin, bitkilerin ve hayvanlarin biitiin kemallerini tizerinde
topladif1 gibi, temeyyiiz ve akil etme kuvvelerine de sahiptir. iste burada biitiin varliklar
ve kemaller bir yerde toplaniyor, vahdet olusturuyor ve varlik aleminin kiiciik bir numu-
nesi ve 6rnegi oluyor. Alem ona muti oluyor.”’

Elbette insanlar da aym riitbede degillerdir. Insanlann diisiik riitbesi, uzak bolgelerde
vahsi ve bedevi bicimde yasayanlar, hareketleri ve davranmiglar hayvanlara benzeyenlerdir.
Anlays, temeyyliz ve fazilet kuvvelerinin tekmiliyle yiicelikleri artar. Bu mutlak kemale
dogru seyirde meleklerin mertebesine ulasir, hatta onlardan da ileri giderek yeryiiziinde

26 Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, s. 75-76, Bidar Yayinlari, Kum, 1371.
27 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 75-79.
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Allah’1n halifesi olurlar. Akil kuvvesi, insana
en yiice ilahi lituftur ve onu hayvandan {is-
tiin kilan da bu 6zelligidir.?®

Nefis ve Beden

Insan, ruh ve cisimden miirekkep bir varlik-
tir. insanin bedeni maddf unsurlardan olugmug-
tur ve siirekli degisim i¢indedir. insamn ruhu
ve nefsi ise ne maddidir, ne de madde 6zellik-
leri tasir. Madde ve etkilerinden bagimsizdir.
Her ne kadar insan nesli i¢in bedenin varhigi
zaruri olsa da insanin fazileti nefsine baghdir.
Insanin bedensel boyutu dért ayakhlarla ben-
zerlik gosterir, ruhsal boyutu ise meleklerle.?
Insan nutfesi, rahime yerlestikten sonra, latif
bir sicakhiin tesirinde gelisip hareketleniyor.
Yavas yavas kirmizi renge doniisiiyor ve bir
et parcasl haline geliyor. O zaman yiyecege
ihtiya¢ duyuyor ve onda bitkisel nefsin etki-
leri ortaya cikiyor. Kokii vesilesiyle yerden
beslenen bir bitki gibi gébek bagiyla annesine
baglanarak onun bedeninden besleniyor. Bir
miiddet gectikten ve bu dénemi kemale erdir-
dikten sonra, gobek bag1 olmadan beslenme
kabiliyeti hasil oluyor. iste bu, hayvansal nef-
sin goriilmesidir. Bu yiizden dogum sirasinda
gobek bagindan ayrilir, teneffiise baglar ve ag-
ziyla beslenmeye baglar. Bu sekilde hayvan-
sal nefis onda kemale ulasir. Insanf y6nii olan
nefs-i natikay1 kabule hazir olur ve de temey-
yiiz ve akil kuvvesiyle sislenir.>

insan, ruh
ve cisimden
miirekkep bir
varliktir. insanin
bedeni maddi
unsurlardan olusmustur ve
siirekli degisim icindedir. insanin
ruhu ve nefsi ise ne maddidir, ne
de madde o6zellikleri tagir. Madde
ve etkilerinden bagimsizdir. Her
ne kadar insan nesli &
icin bedenin varhigi Y
zaruri olsa da %%

insanin fazileti

nefsine
baghdir.

Beden ve ruhun her ikisinin de egitilmesi gerekir. Birini egitme bahanesiyle digerin-
den gaflet edilmemelidir. Sadece bedenin egitimiyle ilgilenenler, tabiat haddinde durur-
lar, hatta akh bedenin hizmetine sunarlar. Sadece ruhun egitimiyle ilgilenenler de siifiyane
zithde diicar olurlar. Toplumun diger fertleriyle irtibattan kaginirlar. Bu sekilde kendile-
rine ve digerlerine zulmederler. Begenilen yontem ise insamin beden saghgim korumak
ve mizacini dengede tutmak icin cabalamalidir. Bu amagla yemede, icmede, uykuda, uya-
niklikta, harekette ve siik{inda, elbisede ve meskende itidale riayet etmeli, ifrat ve tefrit-

28 Miskeveyh, el-Hevamilu ve’l-Sevamil, s. 16.

2 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 88; el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 37-39.
30 Bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 323-350; el-Fevzu’l-Asgar, s. 45-48.
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ten kacinmalidir. Bedenin zaruri ihtiyaglarini karsilamali ama lezzet pesinde kosmasina
izin vermemelidir. Akil boyutunu egitmek icinse evvela duyulan kullanirken ifrat ve tef-
rite diisme gibi nefis hastaliklari, itidal vesilesiyle tedavi edilmeli ve bilginin arttirilma-
siyla ona kuvvet, ebedi beka ve sonsuz saadet bahgedilmelidir.*

Beden ve nefis birbirinden ayn degildir, birbiriyle irtibathdir ve birbirlerini etkilerler.
Mizag (bedende unsurlarn terkibi) -6zellikle kalpte ve beyinde- eger mutedil olursa, ne-
fis tistiin ahlaki daha iyi kabul eder. Buna kars1 nefsin negesi, kanin akigim etkiler, yiiziin
kizarmasina veya sararmasina yol agar.

Miskeveyh, ruhun soyutlasmas! icin bazi miieyyideler zikretmistir. Bunlardan bazilar
sOyledir: Cesitli suretlerin kabulii, nefsin cisimleri ve etkilerini kabulii, nefsin hislerle il-
gili islerden vazgecmesi ve bunlarin hatalarim idrak edebilmesi. Ibn Sina, Farabi ve Yu-
nan filozoflarn bu miieyyidelere deginmislerdir ama konuyu muhtasar tutabilmek ama-
ciyla bunlar1 beyandan kagimiyoruz.*2

Nefsin Kuvveleri

Cansiz varlik, bitki ve hayvan guruplarina mensup her mevcudun gesitli kuvveleri ve
fiilleri vardir. Bunlardan bazilan diger varliklarla ortaktir, bazilan ise o varhga miinhasir-
dir ve diger varliklara kars: tstiinliik kazanmasim saglar. Miskeveyh, kendinden ¢nceki
filozoflar gibi nefsin ii¢ kuvvesi oldugunu soyler:

Sehvet; yemek, mesken, kargi cins ve diger hiss lezzetleri isteyen kaynakar. Ofke;
zararlari ve engelleri ortadan kaldirmak icin korkutucu islere girisen, tasalluta ve iistiin-
liige meyleden kaynaktr. Akil; esyay: ve fikri temeyyiiz eden ve islerin hakikatleri {ize-
rinde diisiinme eylemini gerceklestiren kaynaktir. Bu kuvvelerden her biri belli organlarla
irtibathdir, bedenin 6zel bir uzvunu kullamr. Sehvet karacigerle, 6fke kalple, akil beyinle
alakahdir. Miskeveyh bu ti¢ kuvveden “Nefs-i behimiye”, “nefs-i seb’iye” ve “nefs-i na-
tika” diye de bahsetmektedir. Bu baglamda sadece son kuvve insam hayvanlardan ve bit-
kilerden ayirarak insana diger varliklar karsisinda distiinliik verir. Ciinkii insanin, sehvet
ve 6fke kuvveleri hayvanlarla miigterektir.3®

Miskeveyh, insanlarda kuvvelerin gelismesi sirasinin soyle olduguna inanir: Cocuk-
lukta 6nce sehvet kuvvesi kendini gosterir. Yemege -hayatim devam ettirmesini saglayan
sebebe- meyil kendisini gosterir. Onceden 6gretilmedigi halde annesinden siit emmek is-
ter ve aglayarak achgim gosterir. Cocukta bu duyunun kuvvetlenmesi sonucu bu istiyaki
artar ve diger lezzetlere yonelir. Viicudunun gelismesi sonucu bunlara dogru hareket etme
giicline sahip olur. Sonra hisleri vesilesiyle bazi seyleri hayal edebilmeye baglar. Hayal
kuvvesinde suretler oriilmeye baglar, boylece bunlara yonelir. Sehvet kuvvesinden sonra
ofke kuvvesi ortaya cikar. Bununla kendisine eziyet eden unsurlar kendisinden uzaklag-
tirir ve menfaatinin 6niindeki engellere karsi direnir. Kendi bagina meseleyi halledeme-

31 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 34-36.

32 Bahsedilen deliller ve miieyyideler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 28-33.
3 Age,s. 37-38.
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diginde ise bagirip aglayarak annesinden, babasindan ve etrafindakilerden yardim ister. Ni-
hayetinde akil kuvvesinin ortaya ¢ikmasiyla insani fiilleri teshis ve temeyyiiz etme sevki
kendini gosterir. Bu temeyyiiz, tefekkiir ve marifet ile kemale ulasir ve “akil insan” diye
nitelendirilir.3*

Miskeveyh’e gore ¢ocukluk ve genglik doneminde sehvet ve 6fke kuvveleri giiclii ol-
dugundan akil kuvvesine tistiinliik saglayabilmektedir. Ancak orta yas ve ihtiyarlik done-
minde tabil kuvveler giicsiizlestiginden, akil kuvvesi kendini daha fazla gosterebilmekte
ve diger kuvvelere hakim olabilmektedir.®

Miskeveyh’in inancina gore sehvet kuvvesi ne egitimlidir, ne de egitilebilir. Oysa 6fke
kuvvesi, edepten yoksun oldugu halde edep 6gretilebilir ve egitilebilir. Akil kuvvesi ise
dogal olarak edepli ve yiicedir. Bu kuvvelerden hangisi insan nefsini yenerse, digerlerini
hizmetine alir. Insan, irade ve tedbir ile 6fke ve sehveti akhin ihtiyarina verebilir, bu yolla
ilm1 ve ameli kemale ulasabilir. Meleklerin seviyesine kadar yiicelip sereflenebilir. Buna
mukabil akil, 6fke ve sehvetin hizmetine girerse, koleligin en asag1 seviyesinde yer ala-
rak hayvanlk seviyesine kadar diiser. Ciinkii sehvet kuvvesi kisinin ruhuna hakim olursa
akli ve 6fkeyi, hayvani heva, heves, meyil ve lezzetlerin hizmetine verir. Ofke kuvvesi
hakim olursa da insan yirtici hayvanlara déniisiir.>®

Miskeveyh, bu ti¢ kuvvenin nefiste toplanmasim, melek, yirtici hayvan ve domuzun
toplanmasina benzetmektedir. Hangisi hakim olsa, onun etkileri goriilecektir.?” Miske-
veyh, bununla ilgili eskilerin tegbihlerini de zikrediyor. Bu {i¢ kuvve, giiclii bir ata bin-
mis, hareket halinde olan ve kendisine bir av kdpeginin eslik ettigi insan gibidir. Eger bu
ornekte insan —yani akil kuvvesi- hdkim olursa ve at ile kopek onu izlerse, ticli bir arada
giizel bir hayat siireceklerdir. Ciinkii insan, binegi ve kopegi giizel bir sekilde kullana-
caktir. Zamaninda onlara yiyecek ve icecek verecek, istirahat etmeleri icin ortam hazir-
layacak ve diismanin saldinlarindan koruyacaktir. Ancak at bagibos birakilirsa kendi otu-
nun ve suyunun pesine diigsecek, hatta yoldan sapacak ve korkung bir ugurumdan diige-
rek kendisini ve binicisini helak edecektir. Ayni sekilde kopek itaat etmez ve basina buy-
ruk olursa hayali avlar pesinde at1 ve binicisini ardindan siiriikleyecek ve her {igiine de
biiyiik zararlar verebilecektir.?®

insamin Ozellikleri

Miskeveyh, {i¢ kuvveyi beyan ettikten sonra insanin 6zelliklerini zikrediyor. Bunlar
su baghklar altinda 6zetlemek miimkiindiir: irade, toplumsal olma, hubb-i nefs (nefsin iyi
goriilmesi), almak ve vermek.

3% A.ge,s. 61-68.

3 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 38-39.
3 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 62-65.

3 Age,s. 65.

B Age,s. 66-67.
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Insamn fazilet ve insaniyetinin
bagh oldugu fiiller ve melekeler ile
bunlar hakkwndaki bahislere ameli
hilkmet denir. Bu fiiller ve melekeler

insan iradesine tabidir. Insan tefekkiir
ederek irade ettigi seyi yapar. Bu
ozellik onu diger hayvanlardan aywan.

1. irade

Insanin fazilet ve insaniyetinin bagh oldugu fiiller ve melekeler ile bunlar hakkindaki
bahislere ameli hikmet denir. Bu fiiller ve melekeler insan iradesine tabidir. insan tefek-
kiir ederek irade ettigi seyi yapar. Bu 6zellik onu diger hayvanlardan ayirir. Se¢im yapar-
ken akil ve diisiincesinden ne kadar yardim alirsa, diistincesi ne kadar dogru olur, secimi
ne kadar iyi olursa insaniyeti de o kadar kamil olur.>

Miskeveyh, insanin kemal ve saadetini, iradenin 1518 1inda miimkiin gérmektedir. “In-
samn cevherinin varligl yaraticisimn kudretine baghdir. Bu cevheri iyilestirmek ise insana
birakilmigtir ve onun iradesine baghdir.”* Bu yiizden bagka bir yerde insan ihtiyarim fazi-
let, rezillik, saadet ve bedbahthginin kaynagi bilerek soyle soyliiyor: “Nefsini neyin mev-
zisi yaptigina, Allah’in varliklar icin diizenledigi menzillerden hangisinde olmak istedigine
bir bak. Siiphesiz bu, sana birakilmustir ve senin ihtiyarindadir. Oyleyse eger biiyiikbaglar
mertebesinde durursan onlardan olacaksin, vahsi hayvanlar menzili veya meleklerin mer-
tebesinden hangisini istersen onlardan olursun.”*

Elbette insan iradesi sadece miimkiin olan islere taalluk eder. Dis goriiniis, insan bo-
yunun uzunlugu, kisahig1 ve imkansiz veya zaruri meseleler insan iradesinin giicii hari-
cindedir.

Fiilin ortaya ¢ikmast icin, bir binamn yapilmasi gibi, baz1 seyler gereklidir:

a) Bir fail ki bazen yakindir, bir binay1 yapan ingaat¢1 gibi; bazen de uzaktir, binanin
projesini ¢izen mimar gibi.
3 Age,s. 34-35.

9 Age,s. 56-57.
4 Age,s. 62.
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b) Fiilin onun {izerine gerceklestigi madde, binanin yap1 malzemeleri gibi.

c) Fiilin kendisi icin gerceklestigi hedef, insanin kendisini sicak ve soguktan koru-
masi gibi.

d) Failin zihinsel sureti ki onun temsilini disarda ortaya ¢ikarmak istemektedir.

Eger insan kendi fiillerine bir agidan bakacak olursa cebir veya tefviz inancina kapil-
mas1 miimkiindiir. Ancak fiilin ortaya ¢ikmasindaki etkenlerin ve sebeplerin toplamini
dikkate alacak olursa cebir ve tefviz inancim hiikiimsiiz kilarak “emr-i beynel emreyn”in
surina vakif olacaktir.*?

Miskeveyh, hitkemay izleyerek hayat1 ve 6liimii, iradi ve tabii olmak iizere ikiye ayi-
nyor. Iradi hayattan kasit yemek ve cinsel zevkler gibi, insanin diinyevi hayatta kendisi
icin cabaladig1 seylerdir. Tabii hayattan kasit ise elde ettigi hakiki ilimlerle nefsin sonsuz
bekasi ve cehaletten kurtulmasidir. Ayn sekilde iradi 6liimden kasit meyillerin 6ldiirtilmesi
ve bunlara tevecciih edilmemesi, tabii 6liim ise nefsin bedenden ayrilmasidir.*?

2. Toplumsal Olma

Insan dogal olarak medenidir. iggiidiilerinin etkisiyle ve yaradilis tiirii geregi yalmz
basina hayatim siirdiirebilen hayvanlarin aksine insan, diger insanlarla bir arada yagsa-
mahdur. Insan, kiiciik-biiyiik bircok ihtiyacla donatilmustir. Yalnz basina bu ihtiyaclarin
karsilayamaz. Bu ihtiyaclardan yemek, giysi ve mesken gibi bazilar1 yasam icin zaruri,
bazilan da daha iyi, huzurlu ve zevk veren bir yasam i¢in gereklidir. Topluluk halinde
yasayarak esyay1 daha iyi bir yasam icin kullanabilsin diye insana akil nimeti verildi.
Buna karsin hayvanlar, yalniz baglarina hayatlarim siirdiirebilecekleri ve kendilerini teh-
likelerden koruyabilecekleri sekilde yaratilmiglardir. Onlar i¢giidiisel olarak yiyecekle-
rini elde ederler, bedenlerini saran 6rtii onlar sicaktan ve soguktan korur, dogal yapila-
rindaki savunma aletleriyle kendilerini diisman tehlikesinden korurlar.*

Insanin sadece ihtiyaclarim gidermesi degil, insani kabiliyetlerinin ve faziletlerinin
ortaya ¢ikip gelismesi de ancak insanin diger insanlarla iliski kurmasina ve toplumsalli-
gma baghdir. Insan nefsinde faziletlerin kok salmasi, ortaya ¢ikmasi ve biiyiimesi, top-
lumdaki diger insanlarla miisareket, birliktelik, aligveris ve diger iletisim sekilleriyle
hésil olur. Aksi takdirde insanlik kuvveleri ve melekeleri zayi olur. Insanin uzlete geki-
lerek ve insanlardan uzak durarak cesaret, adalet ve iffet gibi sifatlarla siislenmesi na-
s1l miimkiin olabilir?*®

flaveten insan iins (samimiyet, yakinlik) kokiinden tiiremistir, nisyan (unutkanlik)
kokiinden degil. Diger insanlarla iinsiyet ve muhabbet, insan dogasinin bir pargasidir.

42 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 150 ve 220-226.
4 Tehzibu’l-Ahlak, s. 177.

4 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 250-346-347.

4 Tehzibu’l-Ahlak, s. 49.
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Toplumsal adap ve adetler ve dini egitim, kisileri bu iinsiyete, muhabbete yaklastirr ve
onu egitir. Giinliik cemaat namazlari, haftada bir kiliman Cuma namazlarindaki biiyiik
kalabalik, yilda bir gerceklesen Hac merasimindeki gérkemli topluluk, bir araya gelme
ve vahdet {izerinde ¢okca durulmasi, dinf egitimin numunelerindendir.*®

Miskeveyh, insanin toplumda yasamasinin zaruri oldugunu tamamen asikar kilan
onceki konulara inayetle, insani medeniyetlerin ortaya ¢ikisini anlatiyor ve sdyle diyor:
“Bir arada yasamak zaruri oldugundan ve bir kisinin yasamin: siirdiirebilmesi icin ce-
sitli kisilerin bir araya toplanmasi dogal bir durum oldugundan, insanlarin medeniles-
mesi gereklidir. Yani toplanmaly, ig béliimii yapmali ve bu yolla biitiin insanlarin irtibati
saglanmalidir. Beka ve hayat, miimkiin olan en iyi sekliyle hasil olmalidir.”#

Insanlar birbirlerinden farklidirlar ve ihtiyaclar1 aym degildir. Bu fark onlar icin ha-
yirdir. Ciinkii insan, tabiatinda medenidir. Oyleyse eger insanlar birbirleriyle esit olsa-
lar, medeniyet ortadan kalkar. Zira insanlarin amellerde ihtilafi ve her birinin kendine
0zel ilgi ve becerisinin olmasi genel diizeni ortaya cikarir ve medeniyeti sekillendirir.
Diger bir deyigle bu farkhliklar, ciizi ve kisisel bakista farklihiktir. Yoksa genel bakigta
ve diizende uyum, irtibat ve vahdetten baska bir sey degildir.

3. Almak ve Vermek

Miskeveyh, Ebu Hayyan Tevhidi’nin sorularindan birine cevabinda nefis i¢in alan ve
veren diye iki kuvve zikretmistir. Ancak kendisinin defalarca insanlar icin sadece ti¢ kuv-
veden (sehvet, 6fke, akil) bahsettigini dikkate alirsak, bunlan insamn iki zati 6zelligi un-
vaniyla anmak yerinde olacaktir. Pasif yonii olan ilk 6zellige gore insan, 6grenmeye ve
bilgi sahibi olmaya miistaktir. Cocuklukta efsaneleri ve hurafeleri dinlemeyi sever, biiyii-
diigiinde hakikatleri 6grenmeyi ister. Gercekte insan nefsi, kendine has kemale, yani ha-
kikatleri tammaya heveslidir. Aktif yonii olan ikinci 6zellige gore insan, digerlerini kendi
bildiklerinden haberdar etmeye de miistaktir. Haber alma ve haber vermeye olan bu igsel
istiyak, insani sirlan ifsa etmeye zorlamaktadir ve gelecek nesillere haberlerin nakli ve
ilimlerin intikal edilmesinde énemli paya sahiptir.*®

Insanin bu iki 6zelligi, yani ilam ve istilamin sevilmesi, Cahiz gibi gecmis miitefek-
kirlerin eserlerinde ihbar ve istihbarin sevilmesi unvamyla zikredilmistir.*® Elbette bu
iki 6zelligin kuvveti ve zayifhig: biitiin kisilerde aynmi degildir. Onlardan bazilarinda 68-
renme, dinleme ve bilgi edinme 6zelligi agir basar, bazilarinda ise 6gretme, konusma ve
bilgi verme ozelligi.>
4% Age.,s. 128-129.

47 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 347.
% Age,s. 15-16-116-117.
49" Bu konuyla ilgili bkz. Medrese ve Universite isbirligi Defteri, Arayi Danismendan-1 Miiselmanan der T -

lim ve Terbiyet ve Mebaniyi an, c. 1, s. 22.

S0 El-Hevamilu ve ’s-Sevamil, s. 18.
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4. Hubbu’n-Nefs

Hubb-i zat, insamn zati 6zelliklerindendir. Bu ylizden insan kendi nefsini giizel ve her
tiirlii kusur ve eksiklikten uzak goriir. Hubb-i nefs, insanin kendi kotiiliiklerini ve ayiplarini
ortmesine, iyiliklerini ve giizelliklerini agikar
kilmasina, sahip olmadigi iyiliklere sahip-
mis gibi davranmasina sebep olur. insan

hubb-i nefs sebebiyle kendisinin &viil- Hubb-i zat, insamn zati
mesiyle mutlu olur, yerilmesiyle {izii- ozelliklerindendir. Bu

liir ve 6fkelenir. Bu yiizden kendisi hak- ylizden insan kendi nefsini
kinda kotii konusan kimseden intikam giizel ve her tirli kusur
almak ister.>* ve eksiklikten uzak gorin.

Hubb-i nefs, insanmn
kendi kotiiliiklerini ve
ayplarim értmesine,
tyiliklerini ve
giizelliklerini asikar

insanlarn Farklihklar

Alemdeki varliklarn hepsi, cansiz var-
liklar, bitkiler ve hayvanlar, birbirlerinden
farklidirlar. Kilig gibi aym cinsten yapilan kilmaswna, sahip o
seyler bile birbirlerinden farklidir. Bazi- olmadign B
lan keskindir, bazilar kordiir. Hayvanlar iyiliklere %% ﬂ%
arasinda her tiir birbirinden farklidir, aynm
tiirden hayvanlar da birbirinden farkhdir.
Mesela atlar arasinda Arap ati, diger at-
lardan ¢ok farkhdir. Insanlarm birbirlerin-
den farki ise aym tiirden olmalarina rag- RN (€
men ¢ok fazladir. Her ne kadar hepsine
insan denilse de durum boyledir.>

sahipmis gibi
davranmasma
sebep olur.

Miskeveyh bu hususta kigilerin dis goriiniiglerinin farkhiigina ilaveten kabiliyetler, egi-
limler, ilim ve ahlak hususlarindaki farkliliklarina igaret ediyor. O, biitiin insanlarin ka-
biliyet acisindan aym olmadiklarina, egilimlerinin de birbirlerinden farkh olduguna ina-
niyor. Biri tabaklama isine yoneliyor, digeri tibba. Yani biri 6lmiis hayvanlarin derisini
1slah etmeye ilgi duyuyor, digeri insan gibi degerli bir cevheri tedavi etmeye. Ay1 sekilde
bazilan giiclii bir hayal giicii gerektiren alanlara yoneliyor, bazilan diisiiniilmesi ve ispat
edilmesi gereken bilimlere. Bazilan ise giiclii bir hafiza gerektiren bilimlerin pesinden gi-
diyorlar. Bu durum, insanlarm hayal giicleri, tefekkiirleri ve hafizalar arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Aym sekilde dogal sebepler, ulvi etkenler ve neticede ilahi takdir de
sebepler arasindadir. Bu farklarin kaynagi arasmda insanlarn {istiin ahlaki kabuldeki te-
maytizleri de vardir. Soyle ki insanlar, faziletleri kabul etmeleri acisindan mubhtelif riitbe-
lerde yer alirlar.>®

51 Age, s. 42-45-92.
52 Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru ’I-A’rak, s. 55-56.
53 Tehzibu’l-Ahlak, s. 54.
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Miskeveyh, insanlarin farkhiliklanimn kokii ve sebebinin kuvveler, zati 6zellikler, mi-
zag ve icinde yetisilen ¢evre oldugunu soyler.

Insanda baz1 kuvvelerin agir basmasi, onlar digerlerinden farkli kilar. Mesela sehvet
kuvvesinin agir basmas, kisinin mal ve servet yigmaya yénelmesine yol acar. Ofke kuv-
vesinin agir basmasi, insam makam pesinde siiriikler. Almak ve vermek gibi zati 6zel-
likler —ki daha 6nce bahsedildi- kisileri birbirinden farkhlagtirir. Bazen alma duygusu in-
sanda gelisir ve neticede kisi ilim 6grenmeye ve bagkalarinin sirrim bilmeye miistak olur.
Bazen de verme duygusu gelisir ve sahis 68retmeye ve digerlerinin siumm yaymaya ¢ok
ilgi duyar.>

Aym sekilde mizag ihtilaflar da farklihiklarin sebeplerinden biridir. Sicak mizagh kim-
seler yalmzhktan kacarlar, bagkalariyla irtibat kurmaya meyillidirler. Buna karsin soguk
mizachlar ise uzlet, inziva ve toplumdan uzak durmayn isterler. Sicak ve kuru mizag, 6fke
ve cesaret gerektirmektedir, soguk mizag ise korkuyu yenme ve kurnazlik sebebidir. Hatta
hayvanlarda aslamn sifatlarimn tilkiyle farkh olmasi bile bu ikisinin mizaclarindaki fark-
tan kaynaklanir.”®

Icinde yaganlan gevre, egilimlerin ortaya ¢ikmasinda ve kabiliyetlerin gelismesinde
miiessirdir. Cevre farklihigi, bunlarin farkhi olmasinda da yol acar. Mesela bedevi ve kiil-
tiir ve medeniyetten uzak yasayan topluluklar, toplumda daha ¢ok hizmet islerini yapar-
lar. Oysa sehirlerin ve gelismis beldelerin sakinleri daha yiiksek bir zeka ve anlayisa sa-
hip olup tahsil, bilimsel ilerleme ve sanayi kalkinmasinda daha bagarilidirlar.>®

insanin Kemali

Insanin kendine &zel bir kemali vardir ki sahsiyetinin gesitli kuvvelerine, 6zellikle-
rine ve boyutlarina inayetle bu 6zel kemal beyan edilmelidir. Miskeveyh, kendinden 6n-
ceki filozoflar gibi, insamin kemalinin marifet ve amel olarak iki boliimde tahakkuk etti-
gine inanmaktadir. Ona gore bu yiizden ilahi peygamberler, halklarin talim ve tezkiyesi
icin gorevlendirilmisler ve insanlari ilme davet etmiglerdir.

“IIm1 kemal” insamin maddi- gayr maddi tiim varliklari tamimas, cisimlerinden ve ta-
biatlarindan baglayarak —ilk ilahi yaratik olan- faal akla kadar onlarmn hakikatinden haber-
dar olmasidir. Sanki cihanin tiim gaybiyla ilgili bilgiye ulasmasidir. O zaman meleklerden
istiin olur ve ilahi ilimlere ulagir. Bu kemalin mertebeleri vardir. insanin kemal seyri, bi-
limsel ve teorik olarak hislerin taminmasiyla baglar, zamanla akil vesilesiyle idrak edilen
hususlarin taninmasina varir. Akil vesilesiyle idrak edilen hususlarin taninmasimin da mer-
tebeleri vardir. insan daha basit ve daha serif hakikatlerin marifetine ne kadar yaklasirsa
kemali o kadar kuvvetli olur. Boylece ilk sebebi, yani Allah’1 tammaya nail olur ve biitiin
varliklarin O’na muhtag oldugunu, O’nun ise onlardan miistagni oldugunu anlar. Bu ke-
54 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 15-18-117-301-304.

55 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 208-209 ve 117.
5 Tehzibu’l-Ahlak, s. 77-78.
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mal seyrinde insamn basiret gozii agilir ve hikmetin harika yonlerini goriir. O riitbede 6te
diinyaya baktiginda, ruhsal lezzetlere nail olur ve sikinti ve elemden kurtulur.

“fImi kemal” insamn iyiyi kotiiden ayirdiktan sonra iyi olam yapmasi, kétii olan her
seyden uzak durmasi, kuvvelerini, melekelerini ve ahlakim Allah’in begenecegi sekilde
diizenlemesidir. Yani 6nce can yurdundan pislikleri temizlemeli, sonra fazilet goncalarini
ona yerlestirmelidir ki onda ameli kemal semer verebilsin.

Miskeveyh, insanlan ilahi yakinhk acisindan dort mertebeye ayirir: Miginler, muh-
sinler, ebrar ve feyizliler. Yakinlik makamimn ilk derecesine ulasan miiginler, hikmet sa-
hibidirler ve en iistiin alimlerdirler. Muhsinler, bildikleri her seye amel edenlerdir. Ebrar,
Allah’1n kullarim ve toplumlan 1slah eden hakiki halifeleridirler. Feyizliler ise onlarin en
iistlinleridirler, ilahi muhabbette ihlas derecesine nail olmusglardir. Bu riitbede insan Allah’a
yakinlagir ve artik mahliik i¢in ondan daha ytice bir makam ve riitbe yoktur.”

Kéamil insan, ilmi ve ameli ke-
male ulagan, yani varlik dleminin

Imi kemal” insanin iyiyi kétliiden hakikatlerine vakif ve tistiin ahlak
ayirdiktan sonra iyi olani yapmasi, ve melekelerin tamamina sahip
kotii olan her seyden uzak durmasi, olan, melekuti nurlarin parladig
kuvvelerini, melekelerini ve yer, Allah’in ilminin ve kudretinin
ahlakini Allah’in begenecegi sekilde mazhari, yiice dlemden 6te aleme
diizenlemesidir. Yani 6nce can ilahi feyzin vasitasi ve zatin kay-
yurdundan pislikleri temizlemeli, nagina dogru yol alandir. Bu in-
sonra fazilet goncalarini ona san, Miskeveyh’e gore ya kamil
yerlestirmelidir ki onda ameli kemal bir hekim, ilham sahibi ve ulvi de-
semer verebilsin. rece sahibidir veya kendisine muh-
telif sekillerde vahiy nazil olan bir
peygamberdir.>®

ikinci Boliim: Marifet

Marifet, varhiklarm suretinin insan nefsinde tahakkukudur. Eger nefiste tahakkuk eden
sahis ve sey, harici sahis ve sey ile mutabik olmazsa marifet gerceklesmez.>

Marifetin insan hayati ve kemalinde énemli rolii vardir. Cismin btiyiimesini ve gelis-
mesini saglayan besindir, marifet ve ilim de nefsin besinidir.** Daha 6nce de isaret edildigi
gibi kemalin iki ritkniinden biri, ilmi ve teorik kemaldir. Marifet, amel {izerinde de miies-
sirdir. Marifet ne kadar derin ve kamil olursa amel de onun kadar sahih, seri ve kamil ta-
hakkuk eder. Miskeveyh marifet icin muhtelif yollar zikrediyor. Bunlardan bazilar1 duyu,
akil, vahiy ve riiyadir.

57 Tehzibu’l-Ahlék, s. 116-117.

58 A.ge.,s. 79.

59 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 52-137-138.
0 Tehzibu’l-Ahlak, s. 64.
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Duyusal Marifet

Duyusal marifet, bes duyu yoluyla, goriilenlerden, duyulanlardan, koklananlardan, tadi-
lanlardan ve dokunulanlardan insanin hissettigi cesitli duygular vesilesiyle hasil olur. Du-
yulardan her biri kendine 6zel duygulara egilimlidir. Bunlar arasinda gérme ve duyma,
duyulann en istiintidiirler. Ciinkii daha fazla ihtisaslar vardir ve akil ve anlayisa daha ya-
kindirlar. Insanin felsefe gibi iistiin ilimleri anlamasina ve Allah ve melaike gibi iistiin ma-
lumat idrak etmesine yardimc olurlar.5!

Duyusal idrak, lezzet ve elemle beraberdir. Duyusal idrakler insan dogasiyla uyumlu
oldugunda lezzet hasil olur, uyumlu olmadiginda ise ac1 ortaya cikanr. Insan giizel yiye-
cekler tattiginda, glizel manzara gordiigiinde, hos nagmeler dinlediginde nasil lezzet ah-
yorsa, kotii kokular duydugunda, {iziicii manzaralarla karsilastiginda, kaba miizikler din-
lediginde de iiziiliir. Elbette duyusal lezzetler ve elemler, akli lezzetler ve elemlerin ak-
sine gecicidir.*?

Miskeveyh duyusal marifetin, her duyunun kendine 6zel sartlariyla tahakkuk buldu-
guna inanir. Mesela goérmede goz saglam ve cisim goriilebilir olmalidir. Isik cisme yan-
simall, kisiyle arasinda belli bir mesafe bulunmalidir. Kisiyle cisim arasinda da bir engel
olmamalidir. Bu sartlar gerceklestiginde gérme miimkiin olur. Ayni sekilde duyular, ken-
disine gore cok kuvvetli veya ¢ok zayif olan seyleri de idrak edemez. Yine ¢ok kuvvetli
olann idrak edilmesi, ¢ok zayif olamn idrakini engeller. Mesela giines gibi ¢ok parlak bir
cismin goriilmesi, daha az parlayan diger cisimlerin goriilmesini engeller veya cok kuv-
vetli sesler, zayif seslerin duyulmasina mani olur.

Bes duyudan her birine sahip olmak, her bir duyuyla ilgili marifete sahip olmak icin
sarttir. Bu yiizden bir duyunun olmamasi, o duyuyla ilgili idrak ve tahayytillerin kaybe-
dilmesine sebep olur. Mesela dogustan gorme ve isitme duyularina sahip olmayan bir
kimse, goriilenler ve duyulanlarla ilgili sahih marifete sahip olmayacagi gibi diger duyu-
larla ilgili bilgileri de bunlara tatbik edemeyecektir. Nitekim gérmeyene sordular: “Beyaz
renk nasildir?” Cevap verdi: “Tathdir.” Ashinda o, tadilanlarin ahkammm gériilenlere uy-
gulamistir. Yine Riideki’den —biiyiik bir sairdi ve géremiyordu- rengi anlatmasini istedi-
ler. O “Aym deve gibidir.” dedi.®®

Elbette bir duyunun eksikligi, diger duyularin daha kuvvetli olmasina sebep olur. Ni-
tekim goremeyen kisilerin isitme veya tatma duyulan daha giicliidiir veya gérme duyu-
suna sahip olmayan hayvanlarin daha kuvvetli koku alma duyulari vardir. Bes nehre akan
¢esmenin nehirlerinden biri kapanirsa diger dort tanesinde daha fazla suyun akmasi veya
bes dali olan agacin dallarindan biri koparildiginda digerlerinin daha izl gelismesi 6r-
nek olarak gosterilebilir.

Miskeveyh zahiri bes duyu organiyla batini duyular arasindaki idrak ve irtibatin nasil
oldugunu soyle acikliyor: Gérme ve diger duyular, hissedilenlerden etkilenirler ama bu

61 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 227.

82" Tehzibu’l-Ahldk, s. 96-100.
83 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 80-83.
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Miskeveyh, ayni Aristo gibi, her seyi tanimak icin dort soru
sormaktadir: Once varlik ve varligin esasiyla ilgili “hel hiive (var
mi)’; sonra mahiyetiyle ilgili“ma hiive (nedir)’; daha sonra onu diger
varliklardan ayiran 6zelligi “eyyui (hangi)’; en sonda da sebebi ve
gayesi “lima (nicin)” ile sorulur. Elbette bu genel konular tanindiktan
sonra cliziyat “kem (kag), keyfe (nasil)” tiiriinden sorularla anlasilir.

hissedilenler duyularin karsisindan gekilince geriye bir sey kalmamasi gerekir. Bununla
beraber biitiin duyular “ortak duyu” adli kuvveye dogru yiikselirler. Bu duyu, duyulardan
her birinin etkilerini alir ve “vehim” adl diger bir duyuda saklar. Bu yiizden hissedilen
ortadan kalktiktan sonra bile onun suretini hatirlamak miimkiin olur.%

Miskeveyh duyulari, hatalardan arinmis kabul etmemektedir. Her birinin hatasina da
deginmektedir. Gormenin hatasi, giines gibi biiyiik seyleri uzaktan kiiciik gostermesidir.
Opysa giines, yerkiirenin ka¢ kati biiytikliige sahiptir. Yine kisi, ddnmekte olan ategi, da-
ire seklinde gormektedir veya sudaki seyleri egri ve kirk gormektedir. Tatma duyusu ba-
zen ¢ok susuz kalindiginda tatlan ayirt edememekte veya tatliy1 aci olarak algilamaktadir.
Aym sekilde koku alma ve igitme duyular, agir ve kuvvetli bir kokudan digerine gecildi-
ginde, cok yiiksek sesten yavas sese gecildiginde hata yapmaktadir. Elbette bu hatalarin
olduguna dair bilgiye, duyularn kendisi yoluyla ulagilmadig1 aciktir. Duyular asla kendi-
lerini idrak edemezler, aksine bu, akil adli daha yiice bir idrak edicidir ki duyusal idrak-
lerin dogru veya hatali olduguna karar verebilmektedir.®®

6 Age,s. 127-360.

85 Bkz. el-Fevau’l-Asgar (Ayetullah Marasi Necefi’nin kiitiiphanesindeki el yazmast niisha), s. 28-29; Tehzibu’l-
Ahldk, s. 32-33.
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Akl Marifet

AKI1T marifet, duyu organlan olmadan “sey”in suretinin idrakidir. Miskeveyh akli, insan
viicudunun ilahi pargasi ve i¢indeki peygamber olarak gérmektedir ki bu, ilahi seriat ve dig-
taki Peygamber ile uyum icerisindedir. O, akli duyulardan, akledileni de hissedilenden daha
istiin gormekte ve soyle aciklamaktadir: Bu iistiinliik mekansal degildir, aksine su agidan-
dur ki akledilenler, hissedilenlerin aksine yiice, soyut ve ebed! olma 6zelligine sahiptirler.
Nefsin serefi, zaman ve mekanin Gtesinde olan akledilenlerin ve soyutun ittihadindadir.%

Miskeveyh, aym Aristo gibi, her seyi tammak icin dért soru sormaktadir: Once varlik
ve varhgin esasiyla ilgili “hel hiive (var m1)”, sonra mahiyetiyle ilgili “ma hiive (nedir)”,
daha sonra onu diger varliklardan ayiran 6zelligi “eyyii (hangi)”, en sonda da sebebi ve
gayesi “lima (nicin)” ile sorulur. Elbette bu genel konular tanindiktan sonra ciiziyat “kem

(kag), keyfe (nasil)” tiiriinden sorularla anlagilir.5”

Duyularn hatasim bilmek, kendini bilmek ve akledilenleri bilmek, akli marifetin mis-
daklarindandir. Miskeveyh’e gére duyusal idrakin hatalarim bilmek, kendini bilmek, duyu
yoluyla tahakkuk edemez. Bu akil ve akletme yoluyla bilinir. Miskeveyh, kendinden 6n-
ceki filozoflar gibi akli teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. Aklin teorik boyutu varliklarn
ve varlik diinyasinin hakikatlerini idrak eder, pratik boyutu ise iyiyi kétiiden ve olmasi ge-
rekeni olmamasi gerekenden ayirir. Ilk boyut insana ilmi kemalde ve diinyay: tammada,
ikinci boyut ise amell kemalde ve nefsin arindirilmasinda yardimci olur.

Duyusal ve Akli Marifet Arasindaki Farklar

AKIi marifet, duyusal marifetten farkhidir. Miskeveyh’in yazdiklarnin genelinden, iki
tlir arasindaki farklarin sunlar oldugu cikarilmaktadir:

1. Duyusal marifette tekrar ve siireklilik, kisinin yorulmasina ve zaafina sebep olur.
Oysa akli marifette daha fazla temerkiiz, siireklilik ve derinlere inme, akletme giiciinii za-
yiflatmadig1 gibi, bu giiciinii ve kapasitesini artirmaktadir.*®

2. Daha once isaret edildigi gibi, duyusal marifette giiclii ve zayif algilarin aym anda
idraki miimkiin degildir. Oysa akil, giiclii ve zayif meseleleri aym anda idrak giiciine sa-
hiptir.

3. Duyusal marifet yoluyla ulasilan lezzetler yok olurlar. Hatta bunlarin tekrari ve sii-
rekliligi kisiyi biktinp iizebilir. Oysa daha giiclii akillarin taninmasiyla ulagilan akli lez-
zetler devamlidir ve her tiirlii ac1 ve sikintidan uzaktir.

Vahiy

Vahiy, yukardaki alemden nefse nazil olan varlik hakikatlerinin idrakidir ve akil, duyu
ve hayal iizerinde tesir birakir. Miskeveyh’e gore hakikatte bir fark yoktur ama bazen
66 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 127-305; Tehzibu’l-Ahlak, s. 88-89.

57 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 341 ve sonrast, 360-361.
68 Miskeveyh, Tertibu’s-Saadet, s. 268.
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Uyku, duyularin ve
duyu organlarinin
tatilidir. Uyku
stiresince nefis,
uyanik oldugu
miiddetce maruz
kaldigi yorgunlugu
ve gevsekligi
kendinden
uzaklastirir ve
faaliyet etme
glictinii ve nesesini
geri kazanir. Riiya
nefsin, esyanin
suretini maddeden
soyut olarak uyku
sirasinda miilahaza
etmesidir. Goren
nefistir, gortilen ise
soyut suret.

hakikat; diistince, kiyas ve burhan yoluyla insana asikar olur
ve bazen de yukardaki diinyaya baglanma yoluyla, diisiince
ve duyuya gerek duymadan, dogrudan diger taraftan niibiiv-
vetin verildigi insana verilir. Ayni bir hakikatten 6te bir sey
olmayan dogru parcasi gibi; bir taraftan diger tarafa seyrine
cikis deniyor, o taraftan asag1 dogru seyrine inis.%

Vahyin muhtelif tiirleri vardir. Bazen nebi, ilahi mesaji
tastyan melegi goriir, aym zamanda sesini de duyar. Bu me-
saj, onun aklina ve duyularina isler ve onu derinden etkiler.
Bazen mesaji getireni gormez, sadece ilahi mesaji duyar. Bu
tiir vahiy, nebinin sadece igitme duyusu {izerinde tesir birakir.
Kuran-1 Kerim’de bundan “min verai hicabin (perde arkasin-
dan)” diye bahsedilmistir. Kendisine vahyedilen kisi, halka
teblig etme ve onlar hidayet etme ile gorevlendirildiyse ona
“resul” denir. Aksi takdirde ona “nebi” denir. Vahyin derece-
leri ve muhtelif tiirleri, kendisine vahyedilen peygambere gore
farklihk arz eder. Onun ilahi dergahtaki konumuna ve melai-
keye yakinlik derecesine baglidir.”

Peygamberler, cihanin gaybindan haberdardirlar, gelecekteki
hadiseleri bilirler, bazen kendilerinden bin y1l sonra gergekle-
secek olan olaylar hakkinda bilgileri vardir ve bazen de ilk ve
son ilimlerden ve meadda olacaklardan haber verirler.”!

Riiya

Uyku, duyulann ve duyu organlarinin tatilidir. Uyku sii-
resince nefis, uyanmk oldugu miiddetce maruz kaldig1 yorgun-
lugu ve gevsekligi kendinden uzaklagtirr ve faaliyet etme gii-
ciinii ve negesini geri kazamr. Riiya nefsin, esyanin suretini
maddeden soyut olarak uyku sirasinda miilahaza etmesidir.
Goren nefistir, goriilen ise soyut suret.”

Uyku sirasimda nefis hareket eder ve arastirir. Bu arastirma
iki tlirliidiir: Bazen nefis, tabiat ve diinya 6tesine nazar eder.
Diizensiz ve vehim seklinde var olan hayali suretler arasinda
arayisa girer. Hatta onlan birbirleriyle birlestirir. Sanki bu su-
retler arasinda oyun oynar. Bu tiir riiyalar bir gercegi ortaya
¢ikarmazlar ve yalanci riiyalardirlar.

8 Miskeveyh, el-Fevzu’l-Asgar, s. 50-51 ve 58.

70 Age., s. 57; Tehzibu’l-Ahldk, s. 79.
7L el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 125-128.
72 el-Fevzu ’l-Asgar, s. 52.
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Buna karsin bazen nefis ilahi kaynaga ve makulat diinyasina nazar eder, ona dogru
hareket eder. Hakikatleri ve bazi konulan goriir ve duyar. Simdi cesitli sebeplerle duyusal
gorme sirasinda, gérmenin zay1fhg1 veya kuvveti, esyanin uzakligi veya yakihg, gorenle
sey arasindaki perdenin inceligi veya kalinligi, bazen goriilen seyin asikar, bazen belirsiz
olmasi, bazen bir hayvanin cansiz varlik gibi veya cansiz varhgin insan gibi veya insa-
nin yirticl hayvan gibi ya da Zeyd’in Amr gibi goriinmesi miimkiindiir. Bu duruma ben-
zer olarak uyku sirasinda da bazen yiice bir cinsin, bazen tiiriin miisahede edilmesi, ba-
zen daha halis olmasi miimkiindiir. Béyle durumlarda riiyanin tefsire ve yorumlanmaya
ihtiyac1 vardir. Ancak eger bir sey, biitiin ayrintilariyla ve 6zellikleriyle acik bicimde mii-
sahede edilirse bdyle bir riiya sadiktir ve yorumlanmaya ihtiyaci yoktur. Sadik riiyanin,
niibiivvetin bir parcasi oldugu séylenmektedir.”

Uciincii Béliim: Ahlak

Ahlak, bir egitim yontemidir. Insan nefsi iizerinde kullamldiginda, sadece cemil fiil-
lerin kendisinden sadir oldugu huylar ve melekeler hasil olur. Ahlak ilmi en yiice ilim-
lerdendir. Ciinkii her ilmin yiceligi, konusuna baghdir. Ahlakin konusu ise varliklarm ve
konularmn en yiicesi olan insan ruhudur. Insan, ahlaki kullanmanin 1s181nda kendisini te-
mizleyebilir, kemalin 6niindeki engelleri nefsiyle cihat ederek ortadan kaldirabilir ve ger-
cek hiisran olan kendisinin hiisrana ugramasindan kurtulabilir.” Insan ahlaki 6gretilerle ser
ve zuliimden uzak durur, hayir ve saadete nail olur. Oyle ki paklarm ve meleklerin yol-
dag1 olur ve ilahi feyzi kabul eder.”

Elbette Miskeveyh nefiste cemil ahlakin ve melekelerin tahakkukunun mukaddimesi-
nin nefsi, kuvvelerini, sifatlarini, kemalini ve simrim tammak oldugunu soyliiyor. Bu yiiz-
den onceki iki boliimii 6ne aldik ve onun insanin varlik boyutlari, marifet yollar1 ve arag-
laryla ilgili goriislerini, bu araglar arasinda da duyu, akil ve vahyi isledik.

Dogal ve Normal Ahlak

Huy, tizerinde diistinmesine gerek olmadan, kisiden fiilin sadir olmasina sebep olan
nefsani bir halettir.”® Miskeveyh huyu ikiye ayirir: Dogal huy ve normal huy.

Tk tiir, yani “dogal huy” insamin mizacindan ve dogasindan kaynaklanir. Boyle kisiler
yapilan geregi ufak bir hadisede 6fkelenen veya heyecanlanan, bir ses veya haber duy-
duklarinda endiselenen, siradan seylerden etkilenerek sasiran, giilen veya iiziilen tiplerdir.
Boyle kisiler dogalar korkak, heyecanli veya 6fkelidir. Oysa bu kiiciik seyler diger kisi-
leri 6fkelendirmez, heyecanlandirmaz, giildiirmez veya tizmez.

73
74

Miskeveyh’in uyku ve ritya hakkindaki goriisleri icin bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 125-128.
Miskeveyh bu konu hakkinda su ayet-i kerimeyi zikrediyor: “Siiphesiz hiisrana ugrayanlar, kiyamet
giiniinde kendilerini ve ailelerini hiisrana sokanlardir.” (Ziimer/15)

7> Tehzibu’l-Ahldk, s. 27 ve 166.

76 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 119.
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Tkinci tiir “normal huy”dur. Nefsin alismas! ve tekran sonucu ortaya cikar. Bu, baslan-
gicta diisiinceyle beraber olabilir ama zamanla tekrar sonucu meleke ve huy haline gelir.
O zaman nefisten sadir olan fiil, artik diigiinceye bagh olmaz.””

Miskeveyh buraya gelince kendinden 6nceki filozoflarm huy hususundaki goriisle-
rini zikrediyor. Bazilan huyun, nefs-i natikaya mahsus oldugunu savunuyor, bazilan ise
nefs-i natikanin da bundan nasiplendigini séyliiyor. Ikinci gurup kendi arasinda da gériis
ayrihgina diisliyor. Bir kismi huyun dogal ve degisemez oldugunu, diger kismi ise degi-
sebilecegini iddia ediyor.”®

Miskeveyh son goriisii benimsiyor ve ahlakin egitim ve nasihat ile degisebilecegine
inamyor. Bazen bu degisim hzhdir, bazen de yavas. Huyun degisemez olmasi ise akil
ve vicdana terstir. Zira buna inanacak olursak cocuklarin ve ergenlerin egitilebilecegini
inkar etmeli, toplumdaki egitim ve dgretimle ilgili biitiin diizenlemeleri lagvederek fay-
dasiz kabul etmeli ve nihayetinde insandaki temeyyiiz ve idrak kuvvesini etkisiz ve fay-
dasiz gormeliyiz.”®

Insanm ilk Dogas

Miskeveyh, insamin ilk dogasimin hayir m1 yoksa ser mi iizere olduguna dair goriis-
ler sunuyor.

Stoacilar insan dogasinin ilk basta hayir iizere olduguna ama kétiilerle oturulup kalkil-
masl ve sehvete dalma sonucu serre yoneldigine inaniyorlar. Bir baska gurup insanin do-
gas1 geregi serli olduguna inaniyor. Ciinkii insan, asagilik topraktan yaratilmistir. Elbette
bu guruba gore bazilan serrin son asamasindadirlar, egitim bile onlar1 hayirhlar ziimresine
katamaz. Diger bazilarysa egitim ve de hayir ve fazilet ehliyle oturup kalkarak hayirlilar
arasina katilabilirler. Uclincii goriis insanlari ii¢ guruba ayiran Galen’in goriisiidiir: Dogasi
iyi, dogas1 kotii ve ikisinin ortasi. Dogasi iyi olanlar azdir ve serre yonelmezler. Dogasi
kotii olanlar coktur ve hayra yonelmezler. Ortada olanlardan ise bazilar iyilerle oturup kal-
karak ve nasihatleri kabul ederek hayra yonelirler, bazilar da kétiilerle oturup kalkarak ve
onlardan etkilenerek serre yonelirler.®°

Miskeveyh en sonda Aristo’nun goriisiinii naklediyor. Soyle ki dogasi kétii olanlar
bile alinan edep sayesinde hayra yonelebilirler. Nasihat ve edep verme, biitiin insanlarin
huyunu degistirebilir. Bununla beraber bu degisim ve tesir altinda kalma baz1 kisilerde
hizli, bazilarinda yavas olur. Hakikatte Aristo’nun, hayrin ve serrin insanda dogal olarak
bulundugunu inkar ettigi sdylenebilir. Onun buna delili kiyastir. “Biitiin huylar degisebi-
lir* ve “Hicbir degisiklik dogal degildir” énciillerinden “Hicbir huy dogal degildir” éner-
mesine ulagmaktachr.®!

77" Tehzibu’l-Ahldk, s. 51.
8 Age

& A.ge.

80 Age,s. 52

8 Age,s. 53
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Faziletin usul ve kokleri dorttiir: Hikmet,
iffet, cesaret ve adalet. Bu faziletlerden
her biri insani nefsin bircok faziletinin

menseidir ki bunlar faziletlerin
fiiruudurlar.

Faziletler ve
Rezillikler

Insan kuvveleri konu-
sunda da islendigi iizere
insan nefsi ii¢ kuvveye
dayalidir: Seylerin haki-
kati tizerinde tefekkiirii ve
temeyyiizli saglayan akil
kuvvesi ki bedendeki arac
beyindir. Hiddet, korku,
korkusuzluk, hakimiyet
kurma, yiikselme gibi
duyularin bagh oldugu
ofke kuvvesi ki bedendeki
araci kalptir. Sonuncusu
ise insanin yemege, mes-
kene, cinsellige ve diger
duyusal lezzetlere mey-
linin bagh oldugu seh-
vet kuvvesi ki bedendeki
arac1 karacigerdir.

Acikar ki bu kavveler-
den her biri mizaca, ahs-
kanliga ve alinan edebe
gore kuvvetli veya zayif
olurlar. Eger akil kuvve-
sinin hareketi mutedil ve
sahih ilimler —zanna da-

yah degil- yoniinde olursa ilmin fazileti ve neticede “hikmet” ortaya cikar. Eger sehvet
kuvvesi itidal {izere hareket eder, akil kuvvesine teslim olur ve kendi istek ve meyline
dalmazsa “iffet” fazileti ortaya ¢ikar. Aym sekilde o6fke kuvvesi yerinde olur, itidal tizere
akil kuvvesine uyup beraber hareket ederse “cesaret” fazileti ortaya ¢ikar. Bu ti¢ faziletin
neticesi, “adalet” adli dordiincii fazilettir. Adalet, faziletlerin kemalidir.??

A) Faziletlerin Usulii ve Fiiruu

Faziletin usul ve kokleri dorttiir: Hikmet, iffet, cesaret ve adalet. Bu faziletlerden her
biri insani nefsin bir¢ok faziletinin mengeidir ki bunlar faziletlerin fiiruudurlar.2®> Miske-
veyh muhtasar olarak bunlari beyan etmistir. Asagida bunlara deginilmektedir.

8 Tehzibu’l-Ahldk, s. 37-38.
8 Age,s. 3839

153



Misbah | ibn Miskeveyh'in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri | Sonhahar 2014, Yil: 3, Sayr: 9

Hikmet faziletinden kaynaklanan faziletler sunlardir:

1. Zeka: Nefsin neticeye ulasma stirati ve kolayhgi.

2. Zukr: Akil veya vehimde olusan suretlerin kalicilig.

3. Taakkul: Nefsin egyay1 arastirirken miinasip miktarda uyumu.

4. Zihnin sefasi: Nefsin neticeyi ispatlama becerisi.

5. Zihnin cevdeti: Mukaddimenin gerektirdigi olciide nefsin dikkat gostermesi.

6. ilim 6grenme kolayhgi: Gériislerin kolayca idrak edilmesini saglayan nefis kuv-
veti ve keskin zeka.®

iffet faziletinin zeylinde olan faziletler coktur. Onlardan bazilar:

1. Haya: Cirkinliklere bulasma korkusuyla ve yerinde kinamalardan uzak durabilmek
icin nefsi alikoyma.

2. Huzur: Sehvetin heyecani sirasinda nefsin siik{ineti.

3. Sabir: Heves karsisinda insanin mukavemeti ve kotii lezzetler karsisinda boyun eg-
meme.

4. Comertlik: Uygun durumlarda, miinasip miktarda ve keyfiyette infakta bulunmak.

5. Hiirriyet: Mahn sahih yoldan kazanmilmasini, dogru bicimde harcanmasim ve kisi-
nin uygunsuz yollardan mal kazanmasim engelleyen nefsani fazilet.

6. Kanaat: Yiyecekleri, icecekleri ve ziynetleri fazla 6nemsememek.

7. Nezaket: Insan nefsinin giizellikleri sevmesi ve iyiliklere dogru kosmasi.
8. Intizam: Nefsi, isleri layik oldugu sekliyle yapmaya zorlayan nefsani halet.
9. Hiisn-ii hiida: Nefsi giizelliklerle siislemeye ilgi duyma.

10. Bariggihk: Digerleriyle sulh icinde yasama. Bu nefsani melekelerden kaynaklanir,
zorlama ve mecburiyetten degil.

11. Vakar: Hareketlerde nefsin huzuru ve sebatu.

12. Vera’: Cemil amellerle daimi baghlik ki nefsin kemalidir.

Cesaret unvani altindaki faziletler sunlardir:

1. Nefsin biiyiikliigii: Nefsin biiyiik isler i¢in hazir olmasi, ayni zamanda bu isleri kii-
¢ciik gormesi.

2. Necdet: Korkung olaylar kargisinda hig sarsilmadan nefse dayanma.

3. Himmet: Sayesinde kisinin saadete ulasmak icin ¢alismayi, zorluklar ve sikintilari
gogiisledigi fazilet.

4. Sebat: Acilara ve sikintilara tahammiil kuvvesi.

5. Hilim: Nefse siikiinet bahseden fazilet. Soyle ki ser ve fithe yaratmaz ve de hizla

ve kolayca ofkelenmez.

8 Age,s. 40-41.

154



Sonbahar 2014, Yil: 3, Sayi: 9 | ibn Miskeveyh'in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri | Misbah

6. Siik(in: Diismanliklarda ve savaglarda sarsiimamak ve 1stirap duymamak.

7. Sehamet: Iyi bir nam birakmak icin biiyiik igler yapmaya istiyak duymak.

8. Zorluklara tahammiil: Iyilik yapma alisirmas: ve tekrariyla bedensel uzuvlan du-
yusal iglerde kullanma giicii.®>

Adalet unvam altindaki faziletler cok fazladir ama asagida sadece bir kismina degi-
necegiz:

1.Sadakat: Gergek muhabbet. Bu sayede kisi, sevdigiyle ilgili biitiin her seye 6zen gos-
terir, onun icin giicii yettigince iyi isler yapar.

2. Ulfet: Diisiince ve inanglarm uyumu. Bagkalariyla bag kuruldugunda hasil olur ve
bu sayede yasamin siirdiiriilmesi i¢in birlik olusturulur.

3. Sila-i rahim: Akrabalarla diinyanin iyilik ve giizelliklerinde ortak olma.

4. Miikafat: Thsanda bulunmak veya digerlerinin ihsanina daha fazla ihsanla karsi-

Iik vermek.

8 Age,s. 42-43.
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5. Hiisn- sirket: Aligveriglerde itidali gozetmek ve digerleriyle muvafik olmak.
6. Hiisn-U kaza: Pisman olmadan ve minnet koymadan 6diil vermek.

7. Teveddiit: Giizel davramislarla ve islerle herkesin sevgisini kazanmak ve fazilet ehli
olmak.

8. Ibadet: Allah Teala’y1 yiiceltmek ve zikretmek, O’na itaat etmek ve dostlarina, melek-
lere, peygamberlere ve imamlara deger vermek, seriate ve takvaya uygun amel etmek.

B) Rezilliklerin Usul ve Fiiruu

Daha 6nce deginildigi iizere faziletler ahlakin mutedil halidir. Buna gore bu dort fazi-
letin her birinin ifrat ve tefrit hali vardir ki kinanms olan bu durumlara rezillik denir. El-
bette fiil, ahval, zamane ve diger acilardan ifratlar ve tefritler coktur. Bu yiizden rezillik-
ler sayisizdir ve gerre yonelme motivasyonu, hayra meyletme isteginden ¢ok cok fazladir.
flaveten sifatlann itidal diizeyi, cesitli kisilerde farkh olabilmektedir.

Bununla birlikte rezilliklerin kokii sekiz sifattir. Hikmetin ifrat ve tefrit hali olan na-
danlik ve eblehlik, iffetin iki tarafi olan azginlik ve pasiflik, cesaretin dengesiz hali olan
korkaklik ve pervasizlik, adaletin iki tarafi olan zulmetmek ve zuliim gérmek.

Bu sekiz rezil sifati Miskeveyh soyle tammlammstir:
1. Nadanlik: Diisiince kuvvesini kullamlmamasi gereken yerde uygunsuz bigimde kul-
lanmak.

2. Eblehlik: Tefekkiir kuvvesini kullanimdan kaldirmak. Elbette kastedilen yaratilig
kaynakli akil eksikligi degil, irade eksikligidir.
3. Azginhk: Lezzetlere dalmak ve olmasi gerekenin digina ¢ikmak.

4. Pasiflik: Bedenin ihtiya¢ duydugu, akil ve seriatin de izin verdigi giizel lezzetlere
dogru hareket etmemek.

5. Korkaklik: Yapilmas: gereken seyden korkmak.

6. Pervasizlik: Sakimlmas: gereken seyi yapmak.

7. Zuliim: Uygunsuz ve yanls yollardan mal ve servet edinmek.

8. Zuliim gormek: Tahammiil edilmemesi gereken kimsenin zulmiinii, yakisiksiz bi-
¢imde kabul etmek.®

Bu usullerin her birinden birgok fiiru ortaya ¢ikar ki bunlar rezilliklerin fiiraudur.

8 A.ge.,s. 48.
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Beyin Olimii

(Gonullt Olmayan Pasif Otanazi)

ve Fikhi-Hukuki Sonuclari

Adil Sazihani

Ozet

eyin 6liimii, merhamete dayal &1-
B diirme tiirlerinden biri sayilmakta-

dir. Bu konudaki gesitli gortisler,
ahlak alanindaki farkli gortislerle iligkilidir.
Hayata son verme tizerine yapilan tartisma-
lar, “deger”ler iizerine yapilan tartismalar-
dir. Kimileri, hayatin, iyiligin iist seviyesi
olduguna ve diger iyiliklerin hayatin ve ya-
samin varligiyla anlam kazandimna inan-
maktadir. Yagsam ve hayat olmaksizin hig-
bir deger veya iyilik mevcut degildir. Beyin
oliimii gerceklegen kisiyi hayatta kabul edi-
yorsak, sorun sudur ki, insanin kendisi veya
bir bagkasi, hayata son verme hakkina ne
zaman sahiptir?

Bu konunun arastinlmasi giiniimiizde
hukuki, siyasi, toplumsal, ahlaki, felsefi ve
tibbi acilardan 6nemli bir yer tutmaktadir.
Oyle ki, bu konu iizerine uluslararas: dii-
zeyde cok sayida seminerler diizenlenmekte
ve meseleye iligkin farkh pozisyonlar giin-
deme gelmektedir. Bu hakka kars1 ¢ikanlar
hukuki patriyarki, hukuki normativizm ve
hayatin kutsallig) ilkesine dayanarak onu
reddetmektedir. Buna mukabil bu hakki

destekleyenler bireysellik, kisisel 6zerklik,
nihilizm, toplumun deger ve normlarim ko-
ruma, pragmatizm, topluma ve digerlerine
dogrudan zarar verilmemesi ilkesinden 6liim
hakkina dayanak bulmaktadirlar. Bu hakkin
kabul edilmesinin muhtelif sonuclan vardir.
Ginkii boyle bir hakkin mutlak olarak ta-
ninmasl insanin dogasina aykiridir, hayatin
kutsalligini reddetmektedir, toplumlar igin ve
kamu diizeni bakimindan bazi zararli sonug-
lara yol agmaktadir. Halihazirda higbir tilke
bu hakki mutlak manada kanuni hak olarak
resmen tammarmstir. Yalnizca bazi tilkeler
bayle bir hakki, o da oldukga sinirhi sekilde,
tedaviye cevap vermeyen bazi hastalara ve
beyin 6liimii gerceklesmis kisilere vermig-
tir. Bu makale 6liim hakkimn sadece bir tek
tiirinden (beyin 6liimii gerceklesen kisilerin
hayatina son vermek) bahsetmektedir.

Beyin Oliimiiniin Tamm ve
Merhamete Dayah Oldiirmedeki Yeri
A) Beyin Oliimii Kavram

Kur’an’da 6liim ii¢ kelimeyle ifade edil-
mistir: Mevt, fevt, katl. Ornek olarak Maide
suresi 31, 91 ve 92. ayetler, Bakara suresi
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Beyin 6limii, merha-
mete dayali 6ldiirme
tiirlerinden biri sayil-
maktadir. Bu konudaki
cesitli gorusler, ahlak
alanindaki farkh g6-
ruslerle iliskilidir. Ha-
yata son verme lize-
rine yapilan tartismalar,
“deger”ler lizerine ya-
pilan tartismalardir. Ki-
mileri, hayatin, iyiligin
tist seviyesi olduguna
ve diger iyiliklerin ha-

yatin ve yasamin var-
hgiyla anlam kazandi-
gina inanmaktadir.

178. ayet ve Nisa suresi 29. ayette “katl”
kelimesine isaret edilmistir. S6z konusu
ayetlerdeki kullammlarda goriinen, bir ki-
sinin, hayatta olan digerini 6ldiirmesidir.
Kur’an’daki diger ayetlerde hayata son ver-
mekten “mevt” kelimesiyle bahsedilmistir.
Ornek olarak Miilk suresi 2. ayet ve Vakia
suresi 61. ayete isaret edilebilir. Bu iki ayette
takdir, var etme ve yaratma “mevt”e nispet
edilmistir. Allah, Miilk suresinde style bu-
yurmaktadir:

s 3 P ° B o .. R
- - i ’ - -
S5k sl SRl Gl el
e E Agr

(Sas Gl (S

“O ki, hanginizin daha giizel davrana-
cagim smamak icin 6liimii ve hayati
yaratmigtir.”!

Bahsi gecen kelimeler karsilagtirildiginda
Kur’an’da “katl”in “mevt”le aynmi anlamda
kullanilmadig: s6ylenebilir. Yani “mevt” ya-
ratma ve takdirin iligkilendirildigi varolugsal
bir i olarak Allah Teala’ya nispet edilmis-
tir. Fakat “kat]” boyle degildir. Dolayisiyla
Islam kiiltiiriinde, maddi hayat1 sona erdir-
meyi aciklayan iki kelime mevcuttur.

Burada énemli bir mevzu olarak bu iki
onemli kelime iizerinde daha fazla durmak
gerekmektedir. Oyle goriiniiyor ki baz1 ¢ag-
das fakihlerin, beyin 6liimii eylemine -Gte-
nazinin 6rneklerindendir- taammiiden katl
hitkmii veren fetva yayinlamalarinin se-
bebi, sorun ele alinirken mevzunun saflag-
tinlmamus olmasidir. Oyleyse bu iki kelime
arasinda fark gozetilmelidir. Fakihler de fi-
kih kitaplarinda “katl”i “_&Jl 3la3I” ola-
rak tarif etmis ve soyle demislerdir:

L Miilk, 2.
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fo gl ia granadl il Blajl”
“’U\j.x.o RVt

(Muhammed Hasan Necef, tarihsiz, c.
42, s. 18). “Ezhak” kelimesinin manasi dik-
kate alindiginda “katl” kelimesine iliskin net
bir kavrayisin elde edilmesi ve onun “mevt”
ve “fevt”ten ayirt edilmesi miimkiin olabile-
cektir. Kur’an’da soyle gecmektedir:

bW Gaos ol els 5

Fikhin bazi biiytikleri “ezhak” kelimesi-
nin karsilagtirmasim yaparken ve onun “katl”
kelimesinin tamminda kullanilmasinin ge-
rekgesini aciklarken, “ezhak” kelimesinin,
bir seyin zorla ve mecbur ederek yerinden
¢ikarilmasi konusunda kullanildigim sgyle-
miglerdir (Sa’rani, Nesr-i Ttiba). Mesela adil
bir hakim hiikiimeti zalim bir hakimden te-
mizlemek istediginde kesin olan su ki, zalim
hakim bu eylem karsisinda kendini savuna-
cak ve onu dayandig1 yerden zorla ¢ikarmak
zorunda kalinacaktir. Taammiiden katilde de
fakihler bu kelimeyi kullanmmglardir ve bu
da, “katl”de, bir kimsenin beden ve ruh ba-
gmin zorla kesilmesinin s6z konusu oldu-
guna karine olusturmaktadir. Diger bir de-
yisle, ruh heniiz bedenden ¢ikis ve yolculuk
kast1 tasimiyorken katil, ruhun tekamiiliin-
den ve ruhun bedenden dogal ¢ikis zamani
gelmeden 6nce ruhu diismanca ve yasa disi
yolla bedenden ¢ikarmakta veya beden-ruh
bagim koparmaktadir. “Mevt” k(/eleimesinde ise
boyle defildir (4135 G 431 355 )
Yani anlasilan, tam ve kamildir. Su halde
dogal 6liim, ruhun nihai sinira varmasi ne-
deniyle hicbir zorlama ve mecbur tutma
olmaksizin bedenden ayrldig1 zamandir.
Tipki meyvenin olgunlasmasi gibi. Ciinkii
olgunlastiginda agacin dalindan rahathikla
ayrilabilir.

Burada pasif 6tenazinin, yani beyin 6liimii
gerceklesen hastamn artik tedavi edilmemesi
veya yapay araclarla yasamasina son veril-
mesinin “katl”in kogullarim olusturup olus-
turmadigina bakmak gerekmektedir. Bu so-
ruya olumlu cevap verilmesi, hukukcular
ve fakihler arasinda meshur goristiir. Ya-
hut beyin 6liimii (brain death) ruhu beden-
den ayrmak degildir. Bilakis sadece bitki-
sel ruh ve son nefes bedende kalmaktadir.
Beyin 6liimii hakkinda, asagida bazilarina
deginecegimiz gesitli goriisler vardir.

Kimileri beyin 6liimii hakkinda s6yle
demistir: “Ttm beyin faaliyetlerinin don-
diiriilemez bicimde durmasi1” (Mecmua-i
Makalat-i Dovvomin Seminar-i Islam der
Pezegki, 1385, s. 249). Bazilar da beyin
oltimii gerceklegsen kisiyi ¢rfen hayatta te-
lakki ederek seklen de olsa onun 6liimiine
yol acacak fiilin terk edilemeyecegine inan-
maktadir (Subhani, a.g.e., s. 258). Bir kesim
de taammiiden katlin kriterinin gerceklesme-
sini, hayatin yerinde duruyor olup olmamasi
kabul etmis ve beyin 6liimiinii, islam Ceza
Yasasi’nin 217. maddesinde bahsedilen, ha-
yatin son nefesinin alinmasiyla karsilagtir-
mustir (Mer’esi, a.g.e., s. 258). Dolayisiyla
fakihlerin goriisiine gore 6liimiin gercekles-
mesi veya gerceklesmemesinde kriter olabi-
lecek sey, hayatin yerinde duruyor olup ol-
mamasidir (A.g.e., s. 258). Fakihlerden bir
digeri bu konuda su aciklamay1 yaprmstir:
“Omriin sonu ilan edilmelidir. Burada fa-
kihler uzmanin teghisine siddetle ihtiyag
duyar. Uzman eger beyin dliimiiyle birlikte
artik ruhun ayrildig: ve bir ay da beklense
ruhun geri donmeyecegi, bitkisel hayat agi-
sindan birtakim hareketler oldugu ama ru-
hun kesinlikle ayrldigi sonucuna varirsa
oniimiizdeki bir aydan itibaren hayatin sona
erdigini soyleriz, fakat bunun, ruh ve beden
arasinda bag bulunan hayat anlamina geldigi
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soylenemez. Eger liimde
siiphemiz varsa hayatin
devam ettigine hiikme-
deriz.” (Haz’ali, a.g.e.,

06

Beyin 6limi,

‘ s. 259).

Insanm kafa- Psikologlardan biri
tasini, kulaginin de bu konuda soyle
altindan itibaren demektedir:

tutup ¢rkarmak gi- “Ali (a.s), in-

bidir. Yani insanin  san ruhu icin, beyin
cevresiyle kurdugu  Oliimiinii anlamada
irtibatin tamarm kop-  Onemli dort boyut

saymustir. Hayatin
basinda ve sonun-
daki bu boyutlarda
bedende ruh mev-
cuttur. Ceninin dii-
stiriilmesi konu-
sunda da dort aya
kadar bedende ruh
vardir ve her ikisi
de canhdir. Beyin
oliimii meselesinde

teks kismindan asag
dogru gelir. Dola-
yisiyla ucagin mo-
torunu cikartir ve

yalmzea kanadmi bi-
rakirsak o ugagin
artik hicbir degeri
yoktur. Beyin 6lii-
minde insan be-

] ruhlu bedenin bireyde
yin agisidan birkag y1l devam ede-
Olmigtir. bilecegi ve kisinin ha-
yatim saglayacak tek

9 , etken oldugu dikkate ali-

nirsa aslinda birey canh de-

mektir ve dolayisiyla ruhlu

beden onda aktiftir. O halde bu durumdaki

kisiyi olii kabul etmemiz miimkiin degil-
dir.” (A.g.e., s. 266).

Buraya kadar 6liim ve beyin 6liimiiniin
sekli tizerine bazi fakihlerin goriislerini si-
raladik. Daha fazla izah icin kimi uzmanla-
rin sozlerini de zikredecegiz. Uzman dok-
torlardan biri bu konuda soyle demektedir:

“Beyin 6liimdi, insamn kafatasim, kula-
gimin altindan itibaren tutup ¢ikarmak gibi-
dir. Yani insanin gevresiyle kurdugu irtibatin
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tamamu korteks kismindan asag1 dogru ge-
lir. Dolayisiyla ugagin motorunu ¢ikartir ve
yalmzca kanadim birakirsak o ugagin artik
hicbir degeri yoktur. Beyin 6liimiinde in-
san beyin acisindan 6lmiistiir. Bu durumda
kalbe bakmiyoruz. Kalbin otomatik sistemi
vardir. Bu sistem uzun stire devam edebi-
lir ve kalp carpmay siirdiiriir. Beyin 6limii
gerceklestiginde hastanin geri dondiiriilmesi
hicbir sekilde miimkiin degildir. Solunum
sistemini kestigimiz an hasta 6lecektir. Tip
bilimi olmasaydi ve bu sistem hastaya bag-
lanmasiyd: hasta kesinlikle 6lecekti. Be-
yin o6liimiinde goriiniiste beyin saglikhdir.
Fakat goriiniiste saglam olan ama iceride
telleri kopmus bir kablo gibi, beyin artik
yonetim ve iletisim kabiliyetini kaybetmis-
tir.” (Bircendi, a.g.e., s. 267). Dr. Hil’atberi
de bu konuda su izah1 yapmustir: “Beyin
olimii, kisinin basin1 boynundan itibaren
kesmek gibidir. Hastanin adeta bas1 yok gi-
bidir. Ashnda iki tiir koma vardir. Biri, sa-
dece korteksin (beyin kabugu) 6ldiigli ama
beyin sapinin canli oldugu bilinen koma-
dir. Bu durumda hasta kendisi nefes alir ve
bitkisel hayati vardir. Halbuki beyin 6lii-
miinde bitkisel hayat bile pratikte 6lmiis-
tlir ve organlarindan yararlanmak icin onu
belli zamana kadar canl tutabiliriz. Her ne
kadar beyni de beynin dogal formuyla ye-
rinde duruyor olsa bile pratikte 6lmiigtiir.”
(Hil’atberd, a.g.e., s. 269).

Soylenenler dikkate alindig1 ve “katl”
kavrarm g6z oniinde bulunduruldugunda,
ayrica her 6liimiin kisas gerektiren taam-
miiden katl sayillamayacag1 ve bazilarina
deginilen uzman goriisiiniin yardimiyla an-
layabiliyoruz ki, hastay1 tibbi cihazlardan
aywrarak veya onlara baglamayarak dogru-
lanan 6liim, 6rf bakimindan katl ve sug sa-
yilmamaktadr.
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B) Merhamete Dayah Oldiirmenin
Cesitleri

Genel olarak 6tenaziyi dort ceside ayiri-
yoruz: aktif goniillii, pasif goniilld, aktif irade
disy, pasif goniilsiiz. Beyin 6liimii cogunlukla
ikinci ve dordiincii gruba girmektedir.

1. Aktif Goniillii

Burada “a”, “b”nin talebi ve rizasiyla ve
sonu gelmez acisina son vermek i¢in onu
oldiirmektedir.

2. Aktif Goniilsiiz

Bu sekil de birinci seklin benzeridir. Fa-
kat hasta karar alma ehliyetine sahip degil-
dir. Tipk1 komada olan hastanin durumu gibi.
Doktor ilac1 enjekte eder ama hasta kendisi
hakkinda karar alma ehliyet ve giiciine sa-
hip degildir. Bu tiir 6liim, beyin 6liimii kap-
samina girmektedir.

3. Aktif irade Dis1

Burada “a”, “b”den izin alma imkaniyla
veya hatta onun iradesine aykin olarak ha-
yatta tutmamn agir biitcesi gibi bir nedenle
onu dldiirmektedir. Bu durum, insanoglunun
gorts birligiyle katl sucunun 6rnegidir.

4. Pasif Gontilsiiz

Aslinda bu tiir bir davrams fiili terk etme
seklidir. Tipki tedaviyi terk etmenin dliimiine
yol acacag kisinin tedavisine baglamamak
gibi. Bunun muhtelif kisimlan vardir (Bkz:
Adil Sarihani, 1385, s. 80). Burada hastanmn
durumu vahimdir ama doktorlar bastan itiba-
ren tedaviye baglamamaktadir. Yahut hastalik
stirecinde hasta enfeksiyona yakalanir ama
bunu engellemezler. Beyin 6liimii bu grupta
da incelenebilir. Konuya, meselenin fikhi ve
hukuki hitkmiiyle devam edecegiz.

Otenazi, muhtelif sekillerde tarih boyunca
tarisma konusu olmustur. Degisik dénem-
lerde bu bahis intihardan 6tenaziye, oradan
da oliim hakkna (right of die) doniismtigtiir.
Giintimiizde 6liim hakki, hayat hakki kargi-
sinda bir insan hakki olarak tartisilmakta ve
arastirmaya konu edilmektedir.

Baz kiiltiirlerde aktif 6tenazi bile olum-
suz bir durum gibi goriilmemektedir. Japon-
larda, samurai kabilelerinden miras kalmig
bir tiir 6tenazi olan “harakiri” vardir. Bu
kabilelerde kadinlarda da “cigaki” adinda
bir tiir intihar s6z konusudur (Will Durant,
1370, c. 1, s. 1377). Dikkat cekici nokta su-
dur ki, ne zaman birisi harakiri yapma ka-
rar1 alsa dostlarimin ona gosterdigi son sevgi,
karnini yardiginda bagini gévdesinden ayir-
mak tizere basina toplanmalar olurdu. Bu
uygulama aslinda aktif 6tenazidir (Hoda-
bahs Kerem, 1381, s. 43).

Hindistan’in Racastan eyaletinde “Raj-
puti” yenilgiyle karsilastiginda 6liime gitme-
den 6nce eslerini kurban ederdi. Bu gelenek
Hind Timurlulan déneminde Miisliimanlarin
tepkisine ragmen yaygindi. Yine bazi kabi-
lelerde intiharin ¢ok normal bir sey goriil-
digiinii unutmayahm. Mesela Eskimolar
huzur bulmak igin intihara yonelmektedir.
Amerikal Kizilderililer arasinda da intihar
yaygindi. Kadinlar, sebepsiz yere kocalari-
nin suclamasina maruz kaldiklarinda intihar
ederdi. (A.g.e., s. 44).

C) Merhamete Dayah Oldiirmeye
fliskin Gériis ve Prensipler

1. Orfi Hukukta Prensipler

Kimilerinin goriigiine gore étenazi bazi
durumlarda, tedaviye cevap vermeyen aci
icindeki hastamn agik, ozgiirce ve bilingli
talebidir. Yahut hastanin durumu, her ne
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Hindistan'in Racastan eyaletinde “Rajputi”
venilgiyle karsilastiginda élime gitmeden dnce eslerini
kurban ederdi. Bu gelenek Hind Timurlularr doneminde
Mdislimanlarin tepkisine ragmen yaygind.. Yine bazi
kabilelerde intiharin cok normal bir sey gordlddgind
unutmayalm. Mesela Eskimolar huzur bulmak icin
intihara yonelmektedir. Amerikall Kizilderililer arasinda
da intihar yaygindi. Kadinlar, sebepsiz yere kocalarinin

suclamasina maruz Kaldiklarinda intihar ederdi,

7

kadar kendisinin talepte bulunmaya giicii
yoksa da doktorun, hastanin tercihine saygi
ilkesine gore -tip etiginin dordiincii ilkesi-
dir- 6tenaziyi uygulamasi gerektigini gos-
terir. Bu teoriye gore doktorun degerlendir-
mesinin yeri yoktur. Bu goriistin taraftarlar,
hi¢ kimsenin bir hi¢ ugruna 6lmek isteme-
digi sonucunu gikarmaktadir. Oyleyse &te-
nazi kesinlikle belli nedenlere dayanarak is-
tenmektedir. Fakat bu nedenlerin dogru mu,
yanhs mi1 oldugunu aragirmak manasizdir.
Ama bu ¢ikarimin yanlis oldugu sdylenme-
lidir. Ciinkii 6tenaziyi isteyen kisi bilgisinin
dogru oldugunu farz etmektedir. Yaptiginin
dogru olduguna inanc1 olmasaydi birinci ka-
yit, yani ehliyet sahibi olmasi sorgulamrd.
Bununla birlikte hastanin yaptiginin dogru-
luguna iliskin nedenleri nedir?

Hasta belki diyebilir ki, “Otenazi dog-
rudur. Ciinkii ben onu teyit ediyorum.” Bu
durumda “6tenazi dogrudur” 6nermesi ve
“hasta onu teyit ediyor” énermesi birbirinin
muadilidir. Ashnda burada hasta, yaptigimin
mahiyeti hakkinda hicbir sey soylememekte,
sadece kendi goriisiinii agiklamaktadir. Eger
oOtenazinin dogrulugu hastanin teyidine daya-
nirsa, bu durumda bir giin onu teyit, bagka

bir giin reddetmesi halinde ortada bir geliski
ve catisma olacaktir. Hasta “Otenazi acimi
dindirecek” diyebilir. Dogrudur. Boylelikle
yapilan isin baz1 6zelliklerinin dogrulugu
taninmis olacaktir. Yani baska climleler-
den yararlanarak dogruluk tanimlanmakta-
dir. Bununla birlikte her goriisiin dogrulugu
sirf kelimelerinin tarifiyle elde edilemez. O
halde hasta “6tenazi dogrudur” 6nermesinin
dogrulugunu nasil bilebilecektir? Gozlem
yoluyla bu sonuca vardigimiz1 sdyleyebilir.
Fakat bdyle bir gozlemin dogru veya yan-
hishg asla ispatlanamaz. Bu bir yana, belki
bir bagkasi “Otenazinin dogru olmadigim
gozlemledim” diyebilir.

Kimileri 6tenaziye muhalefet ederken,
Otenazinin toplumun hayatla iliskisini orta-
dan kaldirdig1 sonucunu gikartabilir. Otena-
zinin yayginlagmasi toplumun 6liime olan
hassasiyetini azaltacaktir. Yagamanin gercek
anlamda degeri bulunmayan bir toplumda
insanlar diger bireyleri dldiirmekten hic ce-
kinmez. Otenaziye kars cikanlar, étenazi ne
zaman yasallagirsa saglik gorevlilerinin elinde
kotiiye kullanim icin bir potansiyel olacagina
inanmaktadir. Otenazi yapmak igin ilk adi-
min atilmasi sonraki adimlarin atilmasini da
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kolaylastiracaktir. Bu ¢ikarima “kaygan ze-
min” (slippery slope) denmektedir. Michigan
Universitesi’den dtenazi kargitt hukukgu Yall
Camisar, 6tenaziye; saglik sektoriiniin suis-
timal tehlikesi, kaygan zemin ve hata tehli-
kesi gibi elestiriler yoneltmistir.

Genel olarak muhalifler, hayatin kalitesi
diistiigii, toplumun yasama son vermeyi ka-
bullendigi ve 6tenaziyi siirlandirmak icin
rasyonel hicbir yontem bulunmadigi sirada
Otenazinin ¢1g gibi hizlanp biiyiiyecegini
sOylemektedir. Camisar, iradeye bagh ote-
nazinin yasallagmasimin, mecburi 6tenazinin
yasallagmasina varacagi sonucunu ¢ikarmak-
tadir. Buna mukabil 6tenazi taraftarlan, kay-
gan zemine iligkin delilleri cesitli sekillerde
reddetmeye calismaktadir. Onlar, mahkeme-
lerde yiiriirlitkteki mekanizmanin mecburi
Otenaziyi Onleyecegine inanmaktadir. On-
lara gore pasif 6tenazinin yasallasmasi du-
rumunda kaygan zemin olmayacaktir. Aktif
oOtenazi aleyhine net kanun ve kararlarn ka-
bul edilmesi ve pasif 6tenazi durumlarinin

164

detayli bicimde belirlenmesi sayesinde 6te-
nazinin tehlikeleri 6nlenebilecektir. Kimileri
bu goriisii elestirirken, madem 6yle diiello-
nun da caiz olmasi gerektigini sdylemistir.
Bize gore bu elestiri yersizdir. Clinkii diiello
fiil yoluyla 6ldiirmedir, 6tenazi ise fiili terk
yoluyla. Bununla birlikte bu elestirinin aktif
tiire yoneltilebilecegini kabul edebiliriz.

2. Ahlakin Goriisii

Otenazi konusundaki tartisma, degerler
{izerine tarismadir. Bazilan, hayatin, iyiligin
en {ist diizeyi oldugu, diger iyiliklerin de ha-
yatin var olmasiyla anlam kazandiklar1 inan-
andadir. Otenazi taraftarlan ise hayata bu
degeri vermemekte ve bireysel haklarin daha
iistlin bir deger olduguna inanmaktadir. Bag-
kalar da hayatin niteligini énemli bulmakta-
dir. Derler ki, hayat 6nemli olsa bile bazen
yasamin biyolojik deger tasimadig bir du-
rum ortaya ¢ikabilir. Her haliikarda, bir ta-
raftan ahlaki acidan bireyin bagma buyruk
olma hakki ve birey haklarmn tistiinliigi, 6te
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yandan hayatin gercek dege-
rine riayet arasinda biiyiik bir
celiski vardir. Oyle gériinii-
yor ki beyin 6liimii gibi pasif
Otenazi durumlarnda, belirti-
len cikanmlardan hicbirinin
bilimsel degeri yoktur. Ciinkii
beyin 6liimii durumunda in-
san hayatimin varhg kusku-
ludur. Yine insan bu haldey-
ken kendisi hakkinda karar
alma giiciine sahip degildir
ve ehliyeti yoktur.

3. islam Agisindan

Islam hayatin 6zii itibariyle degerli ol-
dugunu ve insanin bu degere zarar verecek
her eyleminin, gercek anlamiyla hayatin ta-
mamina zarar verecegini diisinmektedir. Is-
lam ulemasindan bazilari, hayatin kiilli bir
hakikat olduguna ve tiim canhlarin o ha-
kikatin dalgalar sayildiklarina inanmakta-
dir (Muhammedtaki Caferi, 1375). Insan
hayati, yasamlar arasinda en degerli sey-
dir. Ciinkii ona ilahi ruhtan tiflenmis, bu
ruh ve mukaddes hayat nedeniyle de me-
lekler ona secde etmistir (Hicr suresi 29.
ayet). Dolayisiyla intihar meselesinde in-
sana bu agidan bakmak gerekir. Elbette ki
hem intihar, hem de baskasim 6ldiirmek
hayatin kiilli hakikatine ve insanin kutsal
yasamina aykir kars: bir eylemdir (Hoda-
bahs Keremi, 1381). Her haliikarda, biitiin
gesitleriyle katl, islam mektebinde sert bi-
¢imde kinanmustir ve en biiyiik giinahlar-
dan sayilmaktadir. O kadar ki, bir insam
6ldiirmek tiim insanlan 6ldiirmek, bir in-
san1 diriltmek de biitiin insanlan diriltmek
gibidir. Bu sebeple, maktiiliin rizasiyla katl
durumu bir yana, merhamete dayah veya
baska nedenle 6ldiirme bile islam’da ha-
ram ve yasaktir.

slam hayatin 6zii itibariyle degerli
oldugunu ve insanin bu degere

zarar verecek her eyleminin, gercek

anlamiyla hayatin tamamina zarar
verecegini diisiinmektedir. islam
ulemasindan bazilari, hayatin kiilli

bir

hakikat olduguna ve tiim canlilarin

o hakikatin dalgalari sayildiklarina
inanmaktadir.

D) Fikih Agsindan Beyin Oliimii

Kur’an’da, zahiri intiharin haram oldu-
guna delalet eden bazi ayetler vardir. Or-
nek olarak;

g3l Sl P:i;.g.ﬂ: 1,5 ¥ ve
s 15 O bl f p &l 1,12 Y-

ayetine igaret edilebilir. Bazi miifessir-
ler, ikinci ayeti intihar ve onun haramlig
seklinde aciklayip tefsir etmiglerdir. Bu-
nunla birlikte bu konuda baska bir ihtimal
de vardir. Kimileri ayetin niizul sebebini he-
saba katarak onu, soguk havada bedene za-
rar1 dokunacak soguk suyla abdest almak ve
gusletmekle ilgili de kabul etmektedir. Bir-
cogu da ayeti bagkalarmin katli ile tefsir et-
mis ve bu ayeti “M‘( 5505 ¥ ayetiyle
karsilagtirmuglardir. Ciinkii bu ayetin mu-
radi “bagkalarina ihanet etmeyin”dir. Oy-

P
o

leyse r.i.:u‘( f j,’l.‘:z: ¥” ayetinden murad
da “bagkalarini 6ldiirmeyin” olur. Bu ihti-
mal farz edildiginde ayet-i serifenin kendini
oldiirmeye izin konusunda agiklik ve ima ta-
simadig) sdylenebilir.

Fikhi agidan 6nemli meselelerden biri,
ruh ve bedenin iliskisi ve bu iligkinin kesil-
mesidir. Ruh ve bedenin iliskisi konusunda
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¢ok sayida goriis vardir. Ama hepsinin de
goriis birligi ettigi nokta, ruhun, beden iize-
rindeki tasarrufuyla vazifesini yerine getirdi-
gidir. Beynin tist merkezleri bu vazifeyi be-
dende icra etmektedir. Dolayistyla beynin iist
merkezleri oliirse ashinda ruh bedenden ay-
rilmis demektir. Ciinkii beyin 6liimiiyle ru-
hun beden iizerindeki tasarrufu icin gerekli
yetenek ve kapasite ortadan kalmaktadir. Hal
boyle olunca denebilir ki, fakihlerin “katl”i
ruhun bedenden ¢ikistyla tarif ederkenki go-
riisii ile doktorlarm bedenin {ist merkezi sis-
teminin oliimiiyle tammladi1 goriisii ara-
sinda beyin ortak noktay1 olusturmaktadir
(Htiseyin Hiiseyni, Merg-i Megazi, 58). Fa-
kihlerin ¢ogu, beyin 6liimii ve mevtinin teg-
his kriterini érf kabul etmektedir. Orf-i &Amm
ve Orf-i hass konusunda ihtilaf vardir. Fakat
orf aracihgryla teshiste burada goriis birligi
goze carpmaktadir. Bir grup cagdas fakihe
gore beyin 6ltimii gibi stipheli durumlarda
uzmamn Orfteki goriisiini izlemek gerekir.
Oyleyse uzman goriisiine gére beyin 6lii-
miiniin heniiz kesin olmadig1 durumda ha-
yata hiikmetmek vaciptir ve bdyle bir insam
o6ldiirmek haramdir. Muhakkik Hilli bu ko-
nuda s6yle yazar: “Bu goriis fukaha arasinda
icma ile sabittir. Delili de, Miisliimanlarin
katline yardimdan sakindirilmasidir.” (Mu-
hakkik Hilli, el-Mu teber fi Serhi’l-Muhtasar,
Ahkamu Mevt, s. 70). Cevahir sahibi, 6lii-
miin kesin anlagilmasina dair sdyle yazar:
“Bu tiir sahislarm 6liimiiniin kesin bilinmesi
icin farkh yollar rivayetlerde zikredilmistir.
Bazisi iki giin, bazisi da ii¢ giin beklemeyi
vacip kabul etmistir. Kimisi de kétii kokuyu
sart kogmustur. Fakat dncelikli olan, ilmi 61-
¢iit yapmaktir.” (Muhammed Hasan Necefi,
tarihsiz, c. 4, s. 26; Seyh Hiirr Amiili, tarih-
siz, c. 2, Ebvabu Ihtisdr, bab 48).

Giinlimiizdeki baz1 miictehitler bu ko-
nuda sOyle demislerdir: “Beynin tabipler

nezdinde gorevini yapamaz hale gelmesinden
oldiigiinii telakki etmek miimkiindiir. Ama
ahkamin bu ¢esidinin mevzularndaki kri-
ter olan orf-i amm nezdinde 6liim say1lma-
maktadir.” (Muhammed Ruhani ve Fatima
Novgani, 1376, s. 177). Hazret-i Ayetullah
Hamenei de bir goriisiinde bunun benzeri
gorisii aciklamigtir (A.g.e., s. 146).

Rivayetlerde de baz1 dogal belalara ma-
ruz kalmis ama o6ldiikleri kesin olmayan ki-
silerin hiikiimleri zikredilmistir. Bunlarin ba-
zilarina degineceginiz:

1. Yildinm carpan ve suda bogulanlar,
beden daha 6nce degisime ugramazsa ti¢
giin beklenir. (Seyh Hiirr Amli, tarihsiz,
c. 2, bab 48, birinci rivayet)

2. iy st Okl e Golial U
Oskradl 5 G ymandl 5 G A 2 Y| g
oAl 5 padgadl

Bedende degisiklik meydana gelmedikge
bes kisi konusunda beklemek vaciptir: Suda
bogulan, yildirim carpan, tika basa yiyen,
enkaz altinda kalan, dumanla zehirlenen.”
(A.g.e,s. 676).

3. Bu konudaki rivayetler muhteliftir.
Manadaki benzerlikleri nedeniyle geriye
kalanlarin zikredilmesinden kaginilmugtir.
Dolayisiyla, ortada bir hata yoksa cenaze-
nin defninde acele edilmesi lazim gelir. Ha-
taya diismede tartismaya yol acan durum-
lardan biri de beyin 6liimiidiir. Rivayetlere
gore 6liimiin kesin olarak bilinmesi gerekli-
dir. Her ne kadar kesin olarak bilmenin kri-
terinden emin olunamiyorsa da. Cevahir sa-
hibi, 6liimiin kesinligini teghis metotlarmdan
bazisin agiklarken Calinus’un® bu alandaki
yontemini de zikretmistir:

2 Galen (Cev)
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Bununla birlikte o da belirtilen bu ala-
metleri, arastirmaksizin ilim ve yeterli itmi-
nan kabul etmemistir. Rivayetlerde bedenin
degismesinin 6liimiin gerceklestiginin kriteri
sayllmasinin nedeni, bircok durumda be-
denin degismesiyle ¢liimiin bilgisinin hasil
olmasidir. Oyleyse kriter, 6liimiin kesinli-
ginin tahakkuk etmesidir (A.g.e., s. 26). Di-
ger fakihler de bu sekilde fetva vermigler-
dir (Muhammed b. Hasan Tisi, el-Nihaye
fi Miicerredi’l-Fikh ve’l-Fetva, s. 40). Fa-
kihlerin goriislerine dikkat edilirse 6liimiin
vuku bulduguna hiikmedilmesi i¢in onun
bilinmesinin gerektigi ve bunu teghis krite-
rinin de 6rf oldugu anlagilmaktadir. Buraya
kadar 6zetle 6liimii anlamanin hitkmiine isa-
ret ettik. Buradan itibaren 6zel olarak beyin
oliimiinitin hitkmiinii inceleyecegiz.

Fikhin muhtelif bablari, 6zellikle de ki-
sas bab1 ve onunla ilgili hiikiimler arasti-
rildiginda anlagilmaktadir ki bir insan {i¢
halde bulunabilir:

1. Sabit hayat.
2. Sabit olmayan hayat.
3. Kesin olim.

Birinci ve {liglincii varsayim gayet acik ol-
dugundan tartigilacak bir durum yoktur. Be-
yin 6liimti, sabit olmayan hayatin 6rneklerin-
den sayilabilir. Sabit olmayan hayat, kisinin
maruz kaldig1 zarar nedeniyle sabit hayata
dénme imkanmnin bulunmadig: ve bir siire

sonra Oliimiiniin kesinlesecegi noktada s6z
konusudur. (Bkz: Muhammed Hasan Necefi,
tarihsiz, c. 36, s. 141). Fakihler, sabit olma-
yan hayatin misali olarak, basi kesilen ama
heniiz bas1 gévdesinden tamamen ayrilma-
mis ve karm yarilmamus kisiyi zikretmis-
lerdir. Boyle bir durumda bir kisi eger ona
cinayet zarar1 vermisse yaptigl isin hiikmii
cinayet igleyerek dldiirmedir. imam Humeyni
(r.a) bu konuda sdyle yazar:

&goﬁ;wgﬁj)”
SWSL?AJ&YC,%}UC}JM‘

e s sVl e 5,ab 2T asuls
Yewdl Je Bl s Sl
(Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 515)
Cevahir sahibi, diyet 6demenin sebebini
aciklarken soyle yazar: “;y u‘“i ) ¢]=5 &N

KN »” (Muhammed Hasan Necefi,
tarihsiz, c. 42, s. 58).

Burada giindeme gelen soru, sabit olma-
yan hayatin kriterinin ne oldugudur. Cevap
olarak bir kesim, idrak, suur, nutuk, iradi ko-
nugma ve hareketlerin zeval bulmasim belirti
kabul etmistir (Seyyid Ebulkasim Hof, tarih-
siz, c. 2, s. 19; Muhammed Hasan NecefT,
tarihsiz, c. 36, s. 143 ve c. 42, s. 59). Ba-
zilar1 da 6liimiin net olmasi ve geri donii-
stin imkansizhigim kriter yapmistir (A.g.e.,
s. 141). Bagka bir kesim ise canin ctkmasini
Olgiit saymistir (A.g.e., s. 143).

Zikredilenler gore ve beyin oliimiinde
bireyin hicbir sekilde iradi hareket, suur ve
hissetmesi kalmadigi, yapay solunum cihazi
olmaksizin nefes alamadigi, geriye doniis
imkani kalmadig1 ve doktorlarn onu basi
olmayan insana benzettikleri dikkate alin-
diginda cezai ahkamun kriteri olan sabit
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hayat: kesin olarak yitirdigi sdylenebilir. Bu
durumda beyin 6liimiinti, sabit olmayan ha-
yatin kriteri kabul etmek miimkiindiir. Zira
yapay cihazlarn ¢ikartilmasiyla sahis canli
kalamamaktadir. Simdi ¢agdas fakihlerin be-
yin 6liimii hakkindaki goriiglerini ayr ayr1
ele alacagiz.

1. Beyin Oliimii Gergceklesen Kisiyi
Diri Kabul Etmek

Oliimiin gerceklesmesinin olgiitii 6rf
olduguna gore ve bazilarinin goriisii itiba-
riyle de orf, beyin 6liimii gerceklesen ki-
siyi bitkisel hayatta ve canl kabul ettigin-
den bu durum 6liimiin gostergesi degildir.
Sahsin katledilmesi suctur ve cezayi ge-
rektirir (Bkz: Ayetullah Mekarim Sirazi
ve Ayetullah Hamenei’nin fetvalari). Bun-
larin inancina goére, beyin 6liimii duru-
munda ruhun bedenden ¢iktigimin dogru-
lanmasi kugkuludur. Rivayetlerde, 6liimiin
kesin olarak bilinememesi halinde beklen-
mesi gerektigi belirtilmistir. Boyle bir du-
Oliimiin rumda hayatin devam ediyor olmasi bu
gerceklesmesinin goriigleri teyit etmektedir. Oyleyse beyin
oliimii gerceklesen bedene bagh cihazlar
cikarmak taammiiden katil anlamina ge-
lecektir. Cevahiru’l-Kelam’da bu konuda

olciitii 6rf olduguna
gore ve bazilarinin

goris itibariyle de soyle gecmektedir:
orf, beyin olimii # . »
B e L2 - Jdel gall 3
gerceklesen kisiyi e Ly n J3 5 asldlh S
bitkisel hayatta ve Sl SIS g 5553l Cor g
canli kabul ettiginden P (¢L3_U‘ S oS b}; Jzall
bu durum 6liimiin
28 e sl ol 5]
gostergesi degildir. ° o T u-ii Vj o
Sahsin katledilmesi SIS G pall 058 10 5 o
; suctur ve cezayi “4,“3 > ¢il) ax Y
gerektirir.
Bu soze gore Allame Kavaid kitabinda
sdyle buyurmustur: “Eger bir kimse, 6liimiin
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esigindeki hastay1 oldiiriirse kisas gerekir.
Ciinkii bu durumda katl tasdik edilmis ol-
maktadir.” Fazil Isfehani Kegfu’l-Lisdm’da
sOyle yazmustir: “Eger hasta sabit hayata
sahip degilse...” Sonunda Cevahir sahibi
soyle der: “Hastanin sabit hayata sahip ol-
dugu farz edilse bile kisas goriistiniin izahi
yoktur.” (Muhammed Hasan Necefi, tarih-
siz, c. 42, s. 58).

Bu goriistin elestirisi olarak, hiikmiin,
mevzuyu teghis etrafinda dondiigii s6ylen-
melidir. Burada her ne kadar teshisin 6ltitii
orf ise de mevzuyu teghiste 6rf-i amm kri-
ter degildir. Hatta 6rf-i &mm burada orf-i
héssa gilivenmis ve teshisi doktorlarin uh-
desine birakmistir. Dolayisiyla bu konuda
orf-i hassin teghisi sahihtir. Orf-i has da,
sOylendigi gibi, beyin olimii gerceklesen
kisiyi olii kabul etmektedir.

Burada bir noktay: hatirlatmak gerekir
ki, orf-i amm, kendi degerlendirmesinde
fitr ve irtikazi olarak gecmis hali kriter
almakta ve kugku duydugu yerde de gec-
migsteki duruma riicu edip beyin 6liimii ger-
ceklesen hayat hakkinda buna gore hiikiim
vermektedir. Diger bir ifadeyle, 6rf-i amm,
eskiden bilgiye ulasmanin araci degildi ama
giinlimiizde gelismis teknik imkanlar sa-
yesinde beyin 6liimii gerceklesen kisinin
hayatta olmadig1 bizim icin artik kesindir.
Oyleyse bugiin &rf-i amm o&rf-i hass izle-
yerek, beyin 6liimii gerceklesen kisinin or-
ganlarinin kullamlmasi istendiginde bunu
bir nefsi katletme ve cezanin sebebi gor-
memelidir. Dolayistyla bilgi olustugunda
ister orf, ister fakih olsun hayatin devam
ettigine hilkkmedemez. Bunun nedeni de,
fakihlerin ve orfiin, beyin 6liimii gercekle-
sen kisinin organlarimn kullanilmasim tak-
bih etmiyor olmasidir.

2. Beyin Oliimii Gergeklesen Kisiyi
Olii Kabul Etmek

Fakihler bu baghga deginmemislerdir.
Fakat organlarn kesilmesine cevaz veren
goriisten bu konuda sonug ¢ikartilabilir. Or-
nek vermek gerekirse, Hazret-i Ayetullah
Hamenel, kendi goriisiinde, bu sahsi heniiz
ruhun girmedigi cenin gibi kabul etmektedir
(Cevad Tevekkuli Bezzaz, Kongre-i Intibak-i
Umur-i Pezeski ba Ser’, c. 1, s. 8). Ruhun
girmesinden 6nce kalbin carpiyor olmasinin
ruha delil olusturmadig1 séylenebilir. Beyin
olimiinde de mesele boyledir. Ayetullah
Hoi, “Hastanin hayatta kalmasi ac1 cekme-
sine yol aciyorsa ve tedavi de fayda sagla-
muyorsa doktor tedaviye son verebilir mi?”
sorusuna cevap verirken sdyle buyurmustur:
“Hastay1 tedavi etmek, tedavisi daha énemli
ve oncelikli olan bagka bir hastanin tedavi-
sine engel cikarmadik¢a boyle bir hastanin
tedavi edilmesi lazimdir.” (Tebrizi, Siratu’n-
Necidt, c. 1, s. 348). Buna mukabil Ayetul-
lah Tebrizi, tistadinin goriisiine kars: ¢ika-
rak soyle yazar:

“Aorly b oAl s J:J Ll dalsl
,ﬁ\l r.’u wﬂ.&U sdmadl T )T :U_J)YL{
lely m el (A g, 5. 348).

Bize gore her iki biiyiik fakih de beyin
oliimii gerceklesen kisiyi diri kabul etmemek-
tedir. Ciinkii 6yle olmasaydi kiginin canini
korumak i¢in tedavinin devamina ve seriatin
geregine kesinlikle hitkmederlerdi.

Buraya kadar sdylenenler dikkate alindi-
ginda denebilir ki beyin 6liimiinde iki 6nemli
durum soz konusudur: Biri, beyin 6liimii ger-
ceklesen kisinin geri dondiiriilemez bigimde
6ldiigii meselesidir. Oyleyse baska bir cam
kurtarmak igin organlarinin alinmasi caiz-
dir. Digeri, giiniimiizde uzmanlarin gelis-
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mis cihazlarla bu durumu tespit edebildigi
kesif etkenleridir.

Fikhi agidan 6liim, ruhla bedenin iligki-
sinin kopmasidir. O halde fakih icin 6nemli
olan, bu irtibatin kesildigine iliskin bilgidir.
Beyin 6liimii de, ruh-beden baginin koptu-
gunun kesin bilgisinin olusmasinda bir yol
olarak belirti ve kriterlerden biridir. Orf-i
amm, mevzuyu 6rf-i hdssa havale ederek
oOrf-i hassin detayh ve bilimsel goriisiinii ta-
kip eder. Bu durumda, beyin 6liimii gercek-
lesen kisinin tedaviye cevap vermemesi ve
bedenine bagli cihazlarin ¢ikartilmasi katl ve
oldiirme degildir, cezay1 da gerektirmez.

Sonug

1. Kisinin beyin 6liimiiniin gercekles-
tigi, doktor veya herhangi bir sahsim fiili
terk ederek bitkisel hayatin devam sebep-
lerini hazirlamadig1 yerde aslinda kanunen
ve ser’en su¢ veya haram iglenmis olma-
maktadir. Ciinkii burada fiilin terk edilmesi-
nin, {slam ceza yasasimin hicbir maddesinde
karsilig1 yoktur. Genel olarak beyin 6liimii

gerceklesen kisi, 6rfe gore canh yarali in-
san degildir. Dolayisiyla yaraliya yardim et-
mekten kagcinmayi yasaklayan kanunun kap-
samina girmemektedir. Ser’i acidan da katl
veya bir kimsenin katline yardim dogrulan-
mig olmamaktadr.

2. Kesin olan su ki, beyin 6liimii gercek-
lesmis bedene bagh cihazlarnn ¢ikarilmasi
katl fiilinin, bu ciimleden olarak da taammii-
den katl veya taammtide benzer katl degildir.
Giinkii orf agisindan beyin 6liimii gerceklesen
kisi hayatta degildir ve hayati ortadan kal-
dirmaktan katl mevzusuna sokulamaz. Bu-
rada konu edilebilecek tek sey, bu eylemin,
cinayet cezasinin kapsamina girmeyi gerek-
tirecek sabit olmayan hayati ortadan kaldi-
rip kaldirmadigidir. Fakat bununla birlikte
yapay cihazlarin bedenden cikarilmasi sug
baghgi altinda ele alinamaz. Ciinkii sabit ol-
mayan hayatin sonlandirlmasi, sahsin bede-
nine maddi ve fiziksel zarar verdigi takdirde
cinayet cezalandirmasim gerektirmektedir.
Burada bu cihazlarnn bedenden sokiilmesi-
nin 6lii bedene hicbir zarar1 dokunmamak-
tadir ve cinayet anlamina gelemez.
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Aile Islev ve
Fonksiyonlari

Hiiseyin Bustan

Ozet

u makalede Islevsel Sosyologlar ve bazi konularda Elestirisel Ekollerin gériis-

lerine tekit ederek aile kurumunun en énemli islevlerini aragtirdik ve konu edi-

len her bir islevi islami bakis agisi esasina gére acikladik. Genel anlamda islam,
aile kurumunun toplumsal islevlerinin tamamim varsayim hakikatleri olarak nazarda tu-
tar ve degersel yonden de Islam, islevlerin cogunu teyit eder. islam’in islevlerini ifa eden
ideal aile modeli cinsel gereksinimlerin diizenli giderilmesi, neslin ¢ogaltilmasi, koruma,
gozetleme, toplumsallik, duygusal ihtiyaclarin giderilmesi, ¢ocuklar icin megru babamn
temin edilmesi, toplumun kontrolii ve ekonomik hizmetlerin tistlenilmesini ifa eden bir
ailedir. Islam’da ideal ailenin yiiz yiize kaldif1 en énemli acmazlardan bir tanesi, aile ko-
nusunda dini degerlerle dini olmayan bat1 degerlerinin karsilagsmasidir.

Giris
Aile fonksiyonlar1 konusulurken genellikle okul islevi — fonksiyonu ile iligkilendiril-
mektedir, ciinkii bu ekoliin goriis sahipleri herkesten daha ¢ok bu fonksiyonlarin agiklan-
mas1 ve beyam yoniinde gayret sarf etmislerdir, ama bunun anlamu rakip goriislerin bu
konuya onem vermedikleri degildir ve has olarak, aile fonksiyon bozuklugunun' konu-
suldugu yerlerde, 6zel olarak elestirisel goriisleri ileri siirmektedirler.

1 __ Baz sosyologlar “fonksiyonlari” genel kavram olarak ele almaktadir. Bu da “pozitif” ve “negatif” o -

mak tizere iki kisma ayrihr. Ancak bagka bir grup sosyolog, fonksiyon sozciigiinii pozitif fonksiyonla esan-
lamli olarak kullanmakta ve sonucta, onu negatif fonksiyonun karsisinda (dysfunction) karar kilmaktadir.
(Bkz. Theodorson and Theodorson, A Modern Dictionary of Sociology, P. 165) Oniimiizdeki konuda, bi-
rinci anlam farz edilmistir. Aym zamanda bir fonksiyonun pozitif olmasimn anlarm hem topluma ve hem
de bireye nispetle pozitif olmasi degildir. Bazen bir fonksiyon topluma nispetle, pozitif ve bireye nispetle
negatif veya tam tersi olabilir. Ornegin bir toplum kendi devamu icin yeni iiyelere ihtiyac duyabilir, ancak
anne veya has bir aile igin izafe bir gebelik tahammiil edilecek gibi olmayabilir yahut ek bir gocuk erkegin
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Aileler, onun farkli sekillerinde, her daim gesitli fonksiyonlari ifa etmislerdir. William
Ogburn ve Clark Tibbitts 1934 yilinda aileler icin alt1 esash islev ve fonksiyona vurgu
yapmiglardir. O fonksiyonlar sunlardan ibarettir:

* Neslin devamim saglamak,

* Koruma,

* Toplumsallagma,

* Cinsel davramslar diizenlemek

* Sevgi ve arkadaslik,

« Toplumsal statii saglamak veya sosyal yerlestirmedir. (Schaefer, 1989:324)

Baska aile fonksiyonlar icin egitim, dini egitim, megru babamn temin edilmesi, sosyal
koruma, ekonomik ihtiyaclarin karsilanmasi, malzemelerin intikali, bos vakitleri gecirmek,
kisilik gelisimi ve pekistirilmesi, simfsal fasilada siireklilik, sosyal zitliklar ve sosyal de-
gisiklikleri yaratmada siireklilik gibi fonksiyonlara isaret edebiliriz. Simdi aile fonksiyon-
larimin en énemlilerini ayrntili bir sekilde inceleyecegiz.

1. Cinsel Davramislarin Diizenlenmesi
1-1. Sosyolojik Perspektif

Cinsel diirtii, insanlar ve hayvanlar arasinda miisterek giiclii diirtiilerdendir. Her zaman
neslin bekasi icin hayati bir rol ifa etmistir. Gergi cinsel temayiil insanlarda bulug éncesi
donemde isaretlerini vermektedir, ancak bu diirtii cinsel bulug, hormon ve fiziksel degi-
sikliklerle birlikte baglar ve neslin devam igin gerekli kosullari saglar.

Cinsel diirtti faaliyetleri, cinsel davramglar denilen bazi davramslann ortaya ¢ikma-
sina neden olur, ama bunun anlam cinsel davramslarin tam olarak icgiidiisel faktorle-
rin etkisi altinda oldugu degildir, zira sosyal yonler ve cinsel davraniglarin 6grenilmesi
de onun nitelik ve niceliginde 6nemli bir rol oynar. Oyle ki bazilari cinsel davraniglarin
biyolojik ve icgiidiisel kokenini temelden inkar etmis ve escinsel egilim gibi olusumlar
cinsel davraniglarin sosyal- tarihi yonlerinin olduguna sahit olarak saymislardir. (Rama-
zanoglu, 1989: 64)

Bununla birlikte, ailenin temel fonksiyonlarindan olan cinsel davramslarin diizenlen-
mesi, bircok psikolog ve sosyolog tarafindan tekitle vurgulanmmstir. Modern birgok top-
lumda 6zellikle bat1 toplumunda, cinsel iliskilerin 6zgiirliigii alaminda son on yillarda temel
degisikliklerin yasanmasina ragmen, aileler aym sekilde cinsel davramglarin diizenlenme
fonksiyonunu ifa etmektedirler, ancak cinsel ihtiyaglarin temin edilmesinde tekelci roliinii
kaybetmistir. Aileler tarafindan bu roliin ifa edilmesinin, yasal ailelerin varlik nedenine ek

cinsel giicliniin gostergesi sayilabilir, ama toplum genel yapist itibariyle niifus yogunlugu sorunuyla kars
karstya kalabilir. (Morgan, 1975: 22)
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olarak baz1 kosullara ihtiya¢ duyacagi
aciktir. Bundan dolayy, ailevi giiclii an-
lagmazliklar yasayan bireylerde miisa-
hede edilen cinsel sapkinliklar, o kadar
da beklentilerden uzak degildir.

Evli bireyler tarafindan yapilan mah-
rem ile zina, cocuklara tecaviiz ve gayri
mesru envai ¢esit cinsel iligkiler gibi ol-
gular, ailelerin mesru cinsel i¢giidiilerin
doyumunu saglama roliinden alikoyan
bir hadde kadar koklii bozukluklardan
kaynaklanmaktadir.

Bu konuda 6zellikle feminizm taraf-
tarlan tarafindan son zamanlarda iizerinde
durulan 6nemli nokta, her zaman erkek-
lerin cinsel ihtiyaclari ile kadinlarin cin-
sel ihtiyaclar arasinda diisiiniilen farklar-
dir. Kadin ve erkek arasindaki fizyolojik
farklan g6z 6niinde bulundurularak cin-
sel faaliyet ve temayiil agisindan, bircok
toplumda kadimin cinsel zevkine daha
az deger verilerek atifta bulunulmakta-
dir. (Golde, 1964: 15) Bu temel iizerine
feministler, kadinlarn cinsel isteklerinin
genellikle ya karartilmaya birakildigin
ya da anormal kabul edildigi konusunda
sikdyette bulunmaktadirlar, ancak erkek-
lerin cinsel ihtiyaclarim tamamlayici bir
faktor olarak gortildiikleri zaman is de-
gismektedir. (Ramazanoglu, 1989: 64)
Dolayisiyla, cinsel davrams faktorleri-
nin diizenlenmesi ya da erkek ve ka-
dmlar i¢in cinsel ihtiyaglarn diizenli bir
doyumu, esit bir sekilde hasil olmamak-
tadir ve hatta cinsel biyoloji aragtirmala-
rinin gelismesi sonucu kadinlann cinsel
ihtiyaclarinin resmen kabul edildigi gii-
niimiizde bile cinsel egilimlerin tatmin
edilmesi ayni sekilde erkekce tamm-
lar {izerine yapilmakta ve erkek cinsel

Cinsel durtii, insanlar ve hayvanlar
arasinda musterek giiclii diirtilerdendir.
Her zaman neslin bekasi icin hayati bir rol

ifa etmistir. Gergi cinsel temayiil insanlarda
bulug 6ncesi donemde isaretlerini
vermektedir, ancak bu diirtii cinsel bulug,
hormon ve fiziksel degisikliklerle birlikte
baslar ve neslin devami icin gerekli
kosullan saglar.
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diirtiileri kadin cinsel diirtiilerinden daha giiclii farz
edilmektedir. (Abbott ve Wallace, 1376: 188)

1-2. islami Perspektif

Islam acisindan bu fonksiyonla ilgili olarak
iki noktanin altini ¢izmemiz gerekmektedir.
Birinci nokta, geleneksel Hiristiyanligin ak-
sine — devamh olarak cinsel arzular olumsuz
bir olgu olarak teblig edilmis ve tek ebeveynli
aile gercevesi disinda bu cinsel egilimin bastirilma-
sina vurgu yapilmustir- fslam, temel olarak cinsel ih-
tiyaclarin megsru bir sekilde tatmin edilmesini aile
kurumu fonksiyonlaria mahsus bilmemektedir. Bu
iki farkh dini oryantasyonun sosyal sonuclari, son
yiizyilda bati Hristiyan toplumunda cinsel 6z-

giirliiglin yayginlik kazanmasiyla hem de ka-

¢imlmaz olarak din karsit1 etiketi ile ve cinsel

aykirihik ve sapkmlhk formatinda ortaya gik-
mugtir. Halbuki islam’in deger ve ahkamindaki
goreceli esneklik, Islam’a cinsel miinasebetlerle il-
gili olarak sosyal degisikliklere uygun bir sekilde
bu sorunun {istesinden gelme kabiliyeti vermis-
tir. Bu noktadan dolay, giiniimiiz iran toplumu at-
mosferinde gecici nikdh konusunu giindeme getir-
mek, dini gecmisle mutabakati oldugundan, gozle
goriiliir bir gerginlige yol agmadig1 gibi, dini gele-

4

qé@z%n

islam kadin ve erkegin
cinsel temayiiller
agisindan farklihigini kabul

etmis ve onun biyolojik neklere doniis rnegi olarak goriilmiistiir. Ister ge-
menseine de inanmistir. lenekgi ve isterse yenilikci olsun Miisliiman kuram
Islami rivayetlerden sahiplerinin cogunlugu, bu 6megi feri anlagmazhk-
istifade edildigine gore lan gormezlikten gelerek, bunun 6ziinde mutaba-
erkegin cinsel durtuleri kata varmuglardir.

nicelik olarak, kadinin
cinsel diirtuleri de nitelik
olarak daha iistiin ve
~ gliclidiir. Ayni sekilde
kadinin cinsel tahammiil
ve sabn erkekten daha

Diger bir nokta ise Islam kadin ve erkegin cin-
sel temayiiller acisindan farklihgim kabul etmis ve
onun biyolojik menseine de inanmustir. Islami ri-
vayetlerden istifade edildigine gore erkegin cin-
sel diirtiileri nicelik olarak, kadimmn cinsel diirtii-
leri de nitelik olarak daha iistiin ve giicliidiir. Aym

fazla ve ayrica kadin ve sekilde kadimn cinsel tahammiil ve sabri erkekten
erkek arasindaki cinsel daha fazla ve ayrica kadin ve erkek arasindaki cin-
tahrik olma hisleri de sel tahrik olma hisleri de birbirinden farkhdir. (Bkz.

birbirinden farkhdir.
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Vesailu’s Sia, c. 14: 40-42 ve c. 15: 452; Bkz. Biharu’l Envar, c. 3: 62) Bu farklardan do-
lay1 Islam fikh, cinsel icgiidiilerin tatmini konusunda yerine gére erkek ve kadin icin farkl
hak ve sorumluluklar yiiklemistir. Tiim bunlara ragmen, islam kadimn cinsel ihtiyaglar-
nin aile gercevesi icinde temin edilmesine 6zel vurgu yapmistir. Bundan dolayi, zikredi-
len fonksiyonu hem erkekler ve hem de kadinlar icin dogru bulmaktadir. Birlikte olmak
hakki geregi kocanin esinin rizasi diginda dort aydan ¢ok esinden uzak durma hakki yok-
tur. (Bkz. Vesailu’s Sia, c. 14: 100) Kadinin giinaha diisme durumu sz konusu oldugu
yerlerde kadimin cinsel ihtiyaclarinin kocasi tarafindan doyurulmasi erkege farzdir. (Bkz.
Vesailu’s Sia, c. 14: 100) Ve cinsel oynasma veya 6n sevismenin (kar1 ve koca arasinda
ozellikle cinsel iligki 6ncesi cinsel oyun, eglence ve sakalasmanin) gerekliligine vurgu ya-
pilmustir. (Bkz. Vesailu’s Sia, c. 14: 82-83) Tiim bunlar, islam’in kadimin cinsel istekle-
rine verdigi 6zel 6nemi ortaya koymaktadir. Bu 6zel ilgiden dolay1 —iinlii Arap feminist-
Neval El Saddavi soyle bir itirafta bulunmaktadir:

(Hz.) Muhammed cinsel konular idrak etme yoniinden ¢agimizdaki bircok erkekten
daha iistiindiir ve ayrica okumus bircok Arap erkeginin itiraf etmedigi veya itiraf etmekte
sikint1 cektigi konularda itiraf etme cesaret ve giiclinii gostermistir. Cinsel oynasma ve 6n
sevisme bu konulardandir. (Ali Averwar, 1378: 177)

2. Ureme
2.1- Sosyolojik Perspektif

Bazen alternatif olarak (replacement) diye tabir edilen {ireme fonksiyonu, ailelerin te-
mel biyolojik fonksiyondur. Bu fonksiyon, her zaman toplumlarn bekasi ve genel ola-
rak beger neslinin bekasim garanti altina almaktadir. Tarih boyunca, iireme ile cinsel ic-
giidiilerin tatmin edilmesinin birebir ilintisi oldugunu gz 6niinde bulundurdugumuzda
bu durumun goreceli olarak sabit bir siireci kat ettigini gérmekteyiz, ancak bati diinya-
sindaki bilimsel ve sanayi devriminden kaynaklanan derin degisiklikler ve gebeligi 6nle-
yici ara¢ gereclerin yaygmhk kazanmasi, bu iki fonksiyonunun birbirinden ayrilmasina
neden olmustur. Ureme fonksiyonu gectigimiz iki yiizy1lda dalgalanmalarla karg1 kargiya
kalmustir. Ornegin Ingiltere’de, 1860 yillarinda evlilik akdi kiyan her aile ortalama alti co-
cuk diinyaya getirirken, iki nesil sonra bu rakam ikiye diismiistiir. Aym sekilde Fransa’da
1750 ile 1754 yillan arasinda dogum oram binde 40 iken, 1954 yilinda binde 13/1’e ka-
dar diigmiistiir, 1946 ile 1653 yillar1 arasinda ise bu oran binde 20/3’e ¢ikmmstir. (Sgaln,
1375: 185) Ancak son on yillarda ekseri batih tilkelerde dogum orani daha da diismiis ve
Fransa’da da dogum orani diigmiis ve 1987 yilinda bu oran binde 14 siralarina gerilemis-
tir. (Prsa, 1368: 66)

Ugiincii diinya iilkelerinde de niifus kontrol politikalar iizerinde son yillarda ciddi bir
sekilde durulmus ve bu durum birgok {ilkede niifus artis oramm gozle goriiliir bir sekilde
diigiirmiistiir. Su anda gelismekte olan tilkelerin % 85’i niifus kontrol planlamasim resmen
kabul etmis ya da pratik olarak bu politikayla uyumlu cahgmalar yapmaktadir. Ornegin
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fran Islam Cumhuriyetinde 1961 yilinda bir kadindan ortalama 6 cocuk diinyaya gelirken
bu say1 1996 yilinda 3’e diismiistiir. (Emani, 1377: 84)

Hic kuskusuz, geleneksel aile ekonomi fonksiyonlarim alt {ist eden sanayi siireci, tireme
oraninin diismesinde cok énemli bir rol oynamistir. Ama evlilik yas ortalamasinin artma-
sina ve ¢ocuk dogurganlik doneminin gecikmesine neden olan aile tegkil edilmesi ve aile
idaresinin yiiksek maliyetli olmasi, gebelik 6nleyici yeni yontemlerin yayginlk kazanmast,
ailelerin istikrarsizhigy, ailelerle alakali yeni ideolojiler ve kadinlarin daha ¢ok 6zgiirliik ve
bagimsizhiklar kazanmak icin cabalan gibi diger faktorler de bu konuda 6nemli etken ol-
mustur. Su anda Bat1 diinyasinda kayda deger miktarda ciftin asla ¢ocuk sahibi olma dii-
stincesinde olmadiklarina sahit olmaktayiz. Tipki bazi istatistiklere gére, 1995 yilinda ¢o-
cuk sahibi olmayan Amerikan ailelerinin oram % 28/9. (Shepard, 1995:303)

Kadinlarm istihdarm gibi konular iireme konusu ile yakindan ilintilidir. Yapilan aras-
tirmalara gore, isi olan kadinlar ve isgiiciine katilmak icin plan yapan kadinlarin cocuk
sahibi olmak i¢in daha az beklentileri oldugu ve gercekte daha az ¢ocuk sahibi olduklari;
daha gec evlilik yaptiklan ve ¢ocuksuz kalacaklan ihtimali yiiksektir. (Wilkie, 1991:151)
Onemli olan nokta, istihdam edilen kadinlann diisiik dogum oramdir; acaba iiremeyi de-
gisken bagimsiz ve kadinlarin istihdamim degisken bagimli olarak m1 g6z éniinde bulun-
durmaliy1z, yoksa tam tersi mi? Ya da aralarinda iki yonlii nedensel iliski olduguna m
kail olmahyiz veya her ikisine gore degisken ve nedensel bir yonii olan 6nceden bahsi
edilen egitim durumunu g6z 6niinde bulundurdugumuz farkh faktorlere mi bakmaliy1z?

(Ibid:152)

Oyle anlasiliyor ki insanlarnn karar almasinda etkili olan faktorlerin coklugu ve kar-
masikhgindan dolay, zikredilen hicbir aciklama bu durumun tam bir agiklamasim ortaya
koyamamaktadir. Tiim bunlara ragmen, ¢ok sayida kadin igin énceligi olan istihdam mo-
tivasyonu ve bu kategorideki kadinlarin mesleki kararlan, diinyaya getirdikleri cocuklar
tizerinde etkilidir.

Feminist bakis acisinda tireme faktorii hakkinda ¢ok farkli goriigler ileri siiriilmiis ve
yerine gore birbirine zit goriisler ortaya koymuslardir. Burada feministlerin ilgi alanina
giren bununla ilintili olan iki konuya isaret edecegiz.

Birinci konu iireme alanindaki ileri teknoloji konusuna dénmektedir. Shulamith Fires-
tone kendi kuramina gore kadin ve erkekler arasindaki cinsiyet esitsizligini ve 6zellikle
kadinlarin {ireme kabiliyetlerini biyolojik farklara baglamakta ve kadinlara ileri tekno-
loji iiremeyi 6nermektedir. Onun diisiincesine gore gebeligi 6nleyici giivenilir yontemler,
rahim dis1 gebelik, laboratuvar ortaminda bebeklerin tiretilmesi ve ¢ocuklarin aile disinda
egitilmesi gibi yeni teknolojik gelismeler, kadinlara kendi biyolojik kisitlamalarindan kur-
tulma imkamm saglamaktadir. (Jaggar, 1994: 81) Ancak yeni nesil feministler genel ola-
rak bu goriise karsi cikmakta ve kadinlan teknolojik yontemlerin akibeti konusunda uyar-
maktadirlar. Marilyn French bu konu hakkinda séyle demektedir:
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Orta cag kesisleri, Allah’in neden kadinlar yarattigina dair sorular sormay: kendilerine
gelenek haline getirmisler ve kadinlarn tireme i¢in gerekli olduguna karar vermislerdi.
Halihazirda tiretim ve nesil teknolojilerinin icat edilmesi kadinlari gegersiz kilabilir ve la-
boratuvarlar kadinlara kargi yeni bir siddetin aracisi olabilir. (French, 1373: 331-332)

Adrienne Richgore kadinlar gebelik ve doguma tepki gostereceklerine aktif bir sekilde
ona yonelmeli ve gebeligin tadim cikararak ihya etmelidirler. (Tong, 1997: 80)

Tkinci konu ¢ocuklarn kiirtaji konusudur. Gebeligi énleyici yéntemlerin basarisiz ol-
dugu yerlerde bilingli kiirtajin giivenli bir yonii bulunmaktadir. Kiirtaj bazi batih tilkelerde
o kadar cok yaygindir ki bazilan kiirtaji, dogum kontrolii i¢in yaygin yontemlerden say-
maktadir. Fransa’da yapilan bazi tahmini istatistiklere gore, hemen sona eren hamilelik
orani her y1l iki yiiz elli bine ulasmakta, yani {i¢ doguma karsilik bir kiirtaj goriilmekte-
dir. (Sgaln, 1375: 195) Feministler son yillarda kiirtajin serbest birakilmasi icin oldukga
ciddi calismalar yapmuglardir. Onlara gore, kiirtajin yasaklanmasi veya kisitlanmasi de-
mek bir taraftan kadmlarin kendi viicutlarinin kontroliinde 6zgiirliikleriyle celismekte ve
diger yandan kadinlara karsi zulmiin devamina neden olmaktadir. Zira kadinlarin cinsel
iligkilerden sakinarak istenmeyen gebeliklerden uzak durabileceklerine dair genel kami-
nin aksine, kadinlarin kimligi belirsiz kigiler, tamdiklar, akrabalar ve hatta kocalar (!) ta-
rafindan tecaviize ugrama ihtimalleri kadinlarn cinsel yasamlarinin kontroliinii oldukca
azaltmaktadir. Dolayisiyla, genel olarak kadinlarin erkeklere baglihigina neden olan ge-
belik ve bu gebelikten kaynakli erkeklere bagimlilik temel olarak cinsel zulme neden ol-
dugundan, kiirtajin kolay ve serbest olmasi bir hadde kadar kadinlarin zulme ugramasina
mani olabilecektir. (Sherwin, 1998: 326)

2-2. islami Perspektif

Genel bir degerlendirmede, anlagildig1 kadariyla {iremenin son on yillarda azalmasi her
ne kadar biiyiik 6lciide sosyal-ekonomik gereksinimlerden kaynaklanmis olsa da yeni ge-
lisen kiiltiirel degerler ve ideolojilerin etkisini bu dogrultuda gérmezlikten gelmek miim-
kiin degildir. Ureme yalmzca zikredilen gereksinimlerle belgelense bile, bir sosyal sorun
olarak telakki edilemez. Ancak merkezci ve rahatlik isteyen asir1 ideolojilerin dehaleti
su anda bazi Avrupa {ilkelerinin kars1 karsiya kaldig1 negatif niifus artisim koriikleyebi-
lir. Halbuki bu tilkelerde dogum oranindaki artis diizeyini arttirmak ve dogurganhk diisiis
orani siirecini durdurmak igin ¢esitli politikalar yiirtirliige konulmasina ragmen, bu giri-
simler belirsiz ve sinirhdir. (Sgaln, 1375: 33)

Islam’in iireme hakkindaki gériisii ve bu iilkelerde yasanan tecriibelere dayanarak
bazi iilkelerde gectigimiz yillarda yiiriirliige konulan niifus kontrolii politika bilesenleri-
nin yeniden gozden gecirilmesi gerektigini hissettirmektedir. Bu g6zden gecirme ve ince-
lemenin odak noktasi, bir taraftan sosyal-ekonomik gereksinimler ve diger taraftan yeni
gelisen kiiltiirel deger ve ideoloji faktorlerin birbirinden ayrilmasim gerekmektedir. Her
seyden 6nce Islam’m bu iki faktore karsi durumunu belirlemek gerekir. Dini metinlerin
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islam’in iireme
hakkindaki goriisi
ve bu lilkelerde
yasanan tecriibelere
dayanarak baz
ulkelerde gectigimiz
yillarda yiiriirliige
konulan niifus kontrolii
politika bilesenlerinin
yeniden goézden
gecirilmesi gerektigini
hissettirmektedir.

tireme ve neslin ¢ogalmasi konusundaki tabirlerinin
degerlemesinin tam olarak pozitif oldugunda tered-
diit edilmez. Ornegin Hz. Peygamber Ekrem’den
(s.a.a) nakledilen meghur bir hadise gore, Efendi-
miz kiyamet giinii Islam {immetinin 6teki {immet-
lere olan ¢oklugundan dolayi iftihar duyacagimi be-
lirtmigtir. (Bkz. Vesailu’s Sia, c. 14: 3) Aym sekilde
Imam Cafer Sadik’tan (a.s) nakledilen bir hadiste
sOyle buyurmustur:

“Ummii Seleme Peygambere sdyle arz eder: ‘Ey
Allah’in Resulii! Erkekler tiim hayirlar almiglar-
dir, ama caresiz kadinlarin pay1 ne olacaktir?’ Ce-
vabinda Peygamber soyle buyurmustur: ‘Oyle de-
gildir; kadmlar gebelik dénemlerinde giindiizleri
orug tutanlar, geceleri ibadet edenler, mal ve can-
lan ile Allah yolunda cihat edenler gibidir. Dogur-
dugu zaman ise hi¢ kimsenin sevabim idrak ede-
meyecegi sevaplara miistahak olurlar. Cocuguna
stit verdiginde her emme karsihginda Allah’a iba-
det igin vakfedilen ismail’in ¢ocuklarindan birini
azat etme sevabi verilir onlara. Siit verme isi bit-
tikten sonra biiyiik bir melek gelerek soyle der:
Amellerine yeniden bagla, siiphesiz tiim giinah-
larin bagisland:.?

3. Bakim ve Destek
3-1. Sosyolojik Perspektif

Insan yavrusunun kendisini koruma konusundaki
acizlik ve giicsiizliigi, bircok hayvan tiirlerinin ak-
sine diinyaya geldikten birkag yil sonra da devam
etmesi, cocuklarin fiziki olarak bakim ve desteklen-
mesini bir zorunluluga déniistiirmiistiir. Buna ek ola-
rak, bircok insamin hayat carklarinda kars1 karsiya
kaldig1 yaghhk donemindeki acizlik ve giigsiizliik
ve ayrica organ eksikligi ve hastaliklardan kaynakh
giicsiizliikler, koruma ve kollama konusunun énem
ve ehemmiyetini birkag katina ¢ikarmaktadr.

2 Vesailu’s Sia, c. 15: 175.
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Bu 6nemin ahlaki ve yasal sorumlulugun ifasim tarih boyunca aileler tistlenmistir, hatta
¢agimiz sanayi toplumlarinda gligsiiz ve korumasiz insanlart korumak icin cesitli huzur
icerikli programlar icra edilmektedir. Yasalar ebeveynlerden evlatlarim uygun bir sekilde
korumalarim talep etmekte ve devletler, fakat aileler bu gorevlerini yerine getirmekten
aciz olduklarim ispat ettiklerinde ya da ebeveyn olmadig1 yahut onlara ulasma imkani ol-
madif1 yerlerde bu sorumlulugu iistlenmektedirler. (Stokes, 1984: 294)

Yashlarn koruma konusunda da son yillarda énemli degisiklikler yasanmasina rag-
men, ¢ocuklar aym sekilde asli sorumluluklarim yerine getirmektedirler. Yaghlarin ihti-
yag¢ duydugu her tiirlii bakimin % 80°ni kendi ailesi tarafindan temin edilmektedir. Bu-
nun nedeni giiclii duygusal baglardan kaynaklanmaktadir ve hatta ebeveynler ve cocuklari
arasinda duygusal baglarin zayif oldugu zamanlarda bile bu durum aynen gecerlidir. (Zan-
den, 1993: 298)

Calisan annelerin cocuklar tizerindeki etkisi hakkinda farkh goriisler ortaya konul-
mustur. Ug bir bakis agisina gore, anne ve ¢ocuk arasindaki iliskinin 6nemi ¢ok biiyiik-
tiir, 0yle ki hatta cocugun gecici siireligine bile anneden ayr kalmasi, 6rnegin annenin
isinde oldugu vakitler, cocugun yasantisinda telefi edilemez yan etkilere sebep olmak-
tadir. Bu bakis acisinin abartili yoniinii gérmezlikten gelirsek, bu perspektifte cocuk-
larin annelerine olan duygusal ihtiyaclarina vurgu yapilmakta ve buna ek olarak teorik
arka plani olan kiiltiirel destege de sahiptir. Oregin John Bowlby bu gériisii benim-
semektedir. John Bowlby’e gore cocuklar, ¢cocukluk déoneminde annelerinden uzun sii-
religine ayn kalirlarsa bu, ¢ocuklarda istiraba neden olmakta ve onlara degerli bir ya-
kimim kaybetmislerin {iziintiisiine benzer bir {iziintii vermektedir. Bu deneyim, ileride
¢ocugun duygusal yapisinda etki birakacak ve duygusal bag kurmadaki giiciinii zayif-
latacaktir. (Bilton, et al, 1981: 307)

Buna kargin, yeni bir aragtirmaya dayal bir perspektife gére, annelerin iglerinin ol-
masimn ¢ocuklar iizerinde olumsuz bir etki biraktig1 goriisiinii reddetmektedir. Bu goriisii
benimseyenlere gore, isi olan annelerin ¢ocuklan ile 6teki ¢ocuklar arasinda derin farkh-
Iiklar goriilmemekte ve has bazi yerlerde goriilen farkhliklar ise annelerin istihdamindan
degil, alternatif bakicilarin (kres ve anaokullarindaki 6grencilere diigen 6gretmenlerin sa-
yist gibi) keyfiyeti gibi konularda goriilmektedir. Buna ek olarak, isi olan kadinlara ait
olan cocuklarn gelisim kistaslarmn bircoguna gore, diger cocuklarla herhangi bir fark-
hliklan gériilmemis ve sosyal yonden uyum gibi konularda hatta 6teki gocuklardan daha
iyi bir durumda oldugunu ortaya koymustur. Ote yandan kadinlann istihdami konusuna
daha olumlu bakmakta ve cinsiyet roliine dénen geleneksel bakis acilarina daha az bag-
hdirlar. (Wilkie, 1991: 156)

Ucglincii goriise gore ise, tam giin ve yanm giin isler arasinda farklihk oldugu iddia-
sidir. Bu perspektife gore, annelerin uzun siireli islerinden ¢ocuklarina az vakit ayirma-
larindan, 6zellikle ilkokul ¢aglarinda bilissel ve sosyal istenmeyen sonuglara neden ol-
maktadir; ama part-time igler goriiniise gére ¢ocuklar icin tiim yaslarda daha avantajhdir,
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Feministler, aile bakim ve koruma fonksiyonunun cin-
sel esitsizlik temelinde yattigina inanmaktadiriar,

Her ne kadar erkeklerin gecmiste cocuk ve yashlara
bakma ve koruma konusunda daha cok paylari olsa
da cinsiyet farkliigi az cok bu fonksiyonunun ifasi ko-
nusunda etkili bir faktorddr,

muhtemelen anneye cocuklarinin ihtiyaclarim kargilama imkam sundugu icin boyledir.
(Berk, 1994: 585)

Bakim konusunu bir kenara birakacak olursak, ailelerin koruma fonksiyonuna isa-
ret etmemiz gerekmektedir. Koruma, aile tiyelerinin sorunlarin iistesinden gelmesi ve ce-
sitli tehlike ve tehditlere karsisinda birbirlerine destek olmasi demektir. Aile korumasi
daha ¢ok aile hayatinin ve iliskilerinin geleneksel modeli ve &zellikle onun yaygin tarzi
kirsal ve agiret topluluklarnyla uyumludur, ama ¢agdas sanayi toplumlarinda ihtiyaclarin
bircogu ge¢miste aile tiyelerinin ve akrabalarin yardimiyla ¢6ziilmesini zaruri bilmesine
ragmen, bu durum neredeyse veya tam olarak ortadan kalkmmstir. Ancak aile bireyleri-
nin birbirlerine destek cikmasi bir¢ok yerde sorun gidericidir. Bu toplumlardaki akraba-
Ik baglarinin gecmis dénemlere oranla daha zayif olmasina ragmen, “aileler ister mali
olsun isterse gayri mali olsun yine de yardim alma konusunda ilk sirada yer almaktadir-
lar.” (Gordon, 1373: 241)

Feministler, aile bakim ve koruma fonksiyonunun cinsel esitsizlik temelinde yattigina
inanmaktadirlar. Her ne kadar erkeklerin ge¢cmiste cocuk ve yashlara bakma ve koruma
konusunda daha ¢ok paylari olsa da cinsiyet farkhilig1 az ¢cok bu fonksiyonunun ifas1 ko-
nusunda etkili bir faktordiir. Yapilan arastirmalara gore hatta 1980 yilinda Amerikan er-
keklerinin ¢ocuklarin egitimine dogrudan ve aktif katihm oram, annelerin ticte biri ora-
ninda idi ve hatta isi olan kadin anneler konusunda bile babalarin yalnizca az bir oranda
pay1 artmigtir. Anne ve babalarin bakim niteligi de farkliliklar arz etmektedir. Oregin an-
neler cocuklanyla, cocuklarina yemek vermek, banyo yaptirmak ve temizlikleri gibi konu-
larda daha cok ilgilenirken, babalar daha ¢ok cocuklariyla oynamakta ve eglenmektedir-
ler. (Santrock and Yussen, 1989: 324-325) Aym sekilde yetiskin ¢ocuklarin yash anne ve
babalarinin bakimu ile ilgili yapilan arastirmalara gore, kizlarin bu bakim {istlenme ihti-
malleri erkeklere oranla ii¢ kat daha fazladir. Genel olarak kizlar ve gelinler, yaghlarin ba-
kim sorumluluklarnm iistlenmektedirler. (Zanden, 1993:298) Nitelik olarak da genel ola-
rak kizlar pratik bakim ve duygusal korumay: da temin etmektedirler. Halbuki erkekler
daha c¢ok nezaret ve mali yardim sunmakta ve yalmzca kizlar olmadig1 zamanlar dogru-
dan bakim isini tistlenmektedirler. (Perlmutter and Hall, 1992: 375)
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Feminist yazarlar su soruyu sormaktadirlar: Neden ¢ocuk bakirm annelerin gorevi olarak
sayllmakta ve neden babalar ¢ocuklarin bakimi konusunda bir sorumluluk iistlenmemekte-
dirler? Onlarin séylediklerine gore ebeveynlerin cocuklarina karsi bircok gérevi “annelik”
kavrami altina sigdirilmakta ve “babalik” yalmzca yardimcilik ve koruma gorevini tistlen-
mektedir; bundan dolayi, annelik sorumlulugu altina girmeyen kadinlar, en sonunda ma-
zeret diler yahut giinah duygusuna kapilarak hayal kirikhi§1 yasarlar. (Lott, 1994: 375)

3-2. islami Perspektif

Simdi Islam’m ailenin koruma, kollama ve bakim fonksiyonu konusundaki gériisiinii
oOzet olarak birkag eksende ele alacagiz.

a) Kadimnlarn istihdam

Aile islevleri konusunda kadinlann istihdaminin is pazarinda bazi etkileri olmustur.
Bu konuda birkag nokta énemlidir:

Birinci nokta, islam kadinlar ve erkekler arasindaki is yoniinden dogal baz: farklardan
kaynakli baz1 kisitlamalan gormezlikten gelmis ve genel iffeti korumaya gitmistir. “Ka-
dinlann istihdam”nin 6ziine hi¢bir muhalefeti yoktur, bilakis eger kosullar kadinin is ve
evde verimsiz oturmasi arasinda bir se¢im yapmasin zorunlu kilarsa kesinlikle istihda-
mun onceligi vardur.

Ikinci nokta, Islam gelecek nesillerin egitim ve yetistirilmesine 6zel énem verdiginden
annelerin istihdamini, annelik goreviyle catismasi durumda, teyit etmemektedir. Miislii-
man uzmanlarin annelik roliiniin 6nemine vurgu yapmalar ve istthdami 6ncelikli bilme-
meleri bu bakis acisindan kaynaklanmaktadhr.

Uciincii nokta ise kadimlann is pazarmna giris motivasyonuna dénmektedir. islam, agir1
ve siirsiz refah istegini, tam olarak erkeklere benzemek ve kocalarla rekabet etmek gibi
motivasyonlan reddettigi gibi, ailenin ekonomik ihtiyaclarn, 6zsaygl kazanmmu, toplumun
ihtiyaclarim giderme istegi, kendisi ve ailesinin gelecegini garanti altina almak gibi mesru
motivasyonlara saygiyla bakmaktadir. Elbette soylenmesi gerekir ki kiiltiirel ve ekonomik
olumsuz faktorler ozellikle yoksulluk, simf esitsizligi, talak ve istismar ve kadmlarin asa-
gilanma ve ezilmiglikleri miimkiin olan minimum seviyeye indiginde ve kadinlarin bu tiir
sorunlarla karsilasmamak icin istihdam yiikii altina girmeye mecbur olmadiklarn zaman
iste 0 zaman Islam’1n arzu edilen durumu hésil olacakur.

b) Cinsiyet ve Bakim

Bu eksende, feminizmin en temel baglarindan sayilan islam’mn cinsiyet ile bakim ara-
sindaki iligkine deginecegiz. Islam kadinsi bakima ve ézellikle annelik roliine bir yandan
kadin ve erkek arasinda gorev paylasimum pozitif fonksiyon eksenli teolojik aciklamaya
dayali oldugundan islam bu konuyu zorunlu bir konu olarak degil éncelikli ve énemli bir
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(o

Yaghlar ve hastalarin bakimi konusunda dyle an-
l lasiliyor ki ailenin rolii bu alanda azalmis ve kent-
sel yasamin ihtiyaclan dogrultusunda al-
ternatif kuruluslarin etkinligi artmistir. Bu
alanda bazen anne ve babaya ihsan
ve onlarin kinnimalarina neden olabile-
cek en kiiciik s6z ve davranis gibi islami de-
T gerlerle uyusmayan yontemler goriilmektedir.

\®

konu unvani ile ele almaktadir ve éte yandan erkek ve kadin arasindaki bazi dogal fark-
lhiliklardan kaynakli islevleri nazarda tutmaktadir.

Elbette anneler gebelik dénemi, dogum, siit verme ve ¢ocuklarin egitimi siiresince ol-
dukga cok zorluklarla kars1 karsiya kalmaktadirlar ve bu durumun dogal olarak onlar igin
bazi kisitlamalar da beraberinde getirdigi inkar edilemez bir gercektir. Sonug olarak ka-
dinlann ruhsal ¢okiintii, hayal kirikligi, kendilerini boglukta hissetme yahut kendisine ya-
bancilasma gibi komplikasyonlara miiptela olmalari uzak bir ihtimal degildir. Kadinlar bu
komplikasyonlardan ancak iman ve yiiksek manevi motivasyonlarinin olmasi durumunda
giivende kalabilirler. Dolayistyla, islam anneligin manevi boyutlarina vurgu yaparak anne-
lerin ruh saghgi, memnuniyet duygusu ve umutlarini takviye etmeye calismakta ve buna
ilave olarak islam’da anneligin yiice makamina ve ebeveyne ve ozellikle annelere ihsan
ve iyilikte bulunma babinda farz ve miistahap tavsiyelerle (Omegin Bkz. Vesailu’s Sia, c.
15, 204208 ve 216-218) kadinlarin kendilerine yabancilasma duygularim belli bir hadde
kadar ortadan kaldirmaktadir. Bircok dindar ailede goriilen ebeveyn ve ¢ocuklar arasin-
daki muhabbet ve sayg iliskisi bu iddiamin kamtidir.

¢) Yaghlarin Bakim

Yaghlar ve hastalarin bakimi konusunda 6yle anlagiliyor ki ailenin rolii bu alanda
azalms ve kentsel yagsamin ihtiyaclar dogrultusunda alternatif kuruluglarin etkinligi art-
mustir. Bu alanda bazen anne ve babaya ihsan ve onlarn kirilmalarina neden olabilecek
en kiiciik s6z ve davrams gibi islami degerlerle uyusmayan yoéntemler goriilmektedir.®

3 _ Hadiste soyle zikredilmistir: Bir adam fmam Cafer Sadik’a soyle arz eder: “Babam oldukga yaslanmis

ve giicsiiz bir durumdadir. Dolayistyla her ne zaman ihtiyaci olursa onu omuzuma alirim.” fmam Cafer
Sadik (a.s) soyle buyurmustur: “Eger yapabilirsen bu gérevi uhdene al ve kendi ellerinle ona yemek ye-
dir; zira kiyamet gtinii (bu davranisin) senin icin ilahi azap karsisinda kalkan olacaktir.” (Vesailu’s Sia,
c. 15: 220-221) Yagh ebeveynlere bakma konusunda ayrica Bkz. Isra suresi, 23-24.
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Bu yontemlerin olumsuz etkileri yagh ve hastalarin kisiliklerine birinci derecede ve ¢o-
cuklarin bakim ve yetistirilmesinde bireysel degerlerin gevsemesi konusu ise ikinci dere-
cede Islam’in bu yéntemlere muhalefeti vardir.

d) Aile Destek Fonksiyonu

Aile destekleyici fonksiyon konusunda Islam, farz ve miistahap emirler ortaya koyarak
bu fonksiyonun gerceklesmesinin ortamimni hazirlamugtir. Bir taraftan ebeveyn ve cocuklar
karsilikh olarak nafakasi farz olanlar unvani ile tamtilmig ve bu sekilde ihtiyag duyulmasi
halinde cocuklarin yasam ihtiyaglari babanin (veya babanin babasi dedenin) uhdesine ve
babanin olmamas! durumunda annenin uhdesine konulmus ve ebeveynin ihtiya¢ duymast
halinde ise onlann ihtiyaclarinin karsilanmasi ¢ocuklarimin uhdesine verilmigtir. Ve hatta
bu alanda zorlama, icbar ve yasal zorunluluk 6n goriilmiistiir. (Bkz. Vesailu’s Sia, c. 15:
237; Ayrica, El-Hoi, 1395; c. 2: 323) Ote yandan ihsan, giizel ve iyi islerde yardimlasma
ve mali yardimlan da kapsayacak silairahim gibi degerlere vurgu yapmis ve aym sekilde
kasith olmayan cinayetin diyesini baba tarafindan ailenin uhdesine vererek (Bkz. Vesailu’s
Sia, c. 19; 301 ve imam Humeyni, Tehriru’l Vesile, c. 2: 727) ézel tedbirler ortaya koy-
mas! Islam’mn aile destek fonksiyonuna verdigi baska bir boyutu sergilemektedir. Zikre-
dilen Islami normlarmn percinlesmesi, kentsel yagamn aile destek fonksiyonunun negatif
etkilerini bir hadde kadar nétrlestirebilir.

4. Sevgi ve Birliktelik
4.1. Sosyolojik Acidan

Sosyologlarin ¢ogu, muhabbet ihtiyacinin doyurulmasimin ¢ok 6nemli isleve sahip ol-
duguna ve yeni teknolojik toplumlarda ailenin kaliciigini agiklayabilecegine inamirlar.
Meslek ve 6gretim ortamlari gibi diger ortamlarda da az ¢ok sevgi duyusunun doyurul-
masina rastlanir, ancak daha ziyade fertler kendi sahsi iligkilerindeki en razi edici unsura
esleriyle, anne-babalariyla, cocuklar ve diger akrabalarla ulasirlar. Genellikle fertler be-
densel ve ruhi giivenligi ailede arar ve aile ortaminin, kargasa ve kavgalarla dolu diin-
yanin disinda olduguna inanirlar. Hatta gerekli giiven ve mutlulugu bulamamalar sebe-
biyle bosanmaya yonelen pek ¢ok kimse, hedeflerine ulasmak igin tekrar aile olustururlar
(Almguist, et al, 1978: 347).

Psikanalisttik ilkelerinden yararlanarak biiyiik yastaki kimselerin sahsiyet iclevini or-
taya koyan Parsons biiyiik yas sahsiyetinin teknolojik toplumlarda ailenin iki temel unsu-
rundan birisini olusturduguna inanir. Gergekte s6z konusu bu islevin ¢ok énemli bir bo-
yutu vardir.

Parsons’un goriisiine gore, bilyiik yasin sahsiyet tespitine isaret edilen bu konu, ai-
lenin giinii birlik olabilecek yasama dair psikolojik baskilarla yiiz yiize kalinmasinda
onemli rol ifa eder. Yani bi’l kuvve (potansiyel olarak) biiyiik yastaki fertlerin sah-
siyetlerini degistirebilir. Evli ¢iftlerin karsilikli birbirlerine sunduklarn sevgiye dair
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yardimlasmalardaki sahsiyetin ortaya konulmasi, anne ve babamn ifa ettigi 6nemli ro-
liinden kaynaklanir. Sahsiyetin giiclendirilmesi esnasinda, anne ve babanin ¢ocuklariyla
¢ocukluk dénemlerinde oynamalar1 cocuklardaki gerginligi giderebilir (Harvey and Mc
Donald, 1993: 196).

Aile ici siddet konusu, bir ailenin karanlik yasaminin diger boyutlarindandir. Bir aile
tiyesinin, bir digerine kars1 fiziksel ve sozlii siddet uygulamasi veya sevgisizlik anla-
mindaki ailesel hugunet, yeni bir sey olmayip gecmiste de varlig1 s6z konusudur. Hatta
gelismis tilkelerde de genel kaminin degismesi ve kanunlarin iyilegtirilmesine ragmen,
bu sorun pek cok ailelerde varligimi korumustur. Var olan verilerin ortaya koyduguna
gore ailesel husunet cocuklari, esleri, kiz ve erkek kardesleri ve yashlar kapsayan bir-
kag boyutlu bir fenomendir. Amerika’da gerceklestirilen genel sayim esasina gore yas-
hilarin dértte birinin ¢ocukluk yaslarinda cirkin fiziksel davraniglara maruz kaldiklart
belirtilmistir. Cocuklarin sigarayla yakilmalari, dar bir yere hapsedilmeleri, birkag saat
ya da birkag giin baglanmalan ve vahsice kemiklerinin kirilmas: gibi cocuklara yaygin
olciide ¢irkin davranislar, biiyiik olasilikla bir yilda iki milyondan fazla ¢ocugun evden
kacmasina neden olmaktadur.

Bazi teknolojik iilkelerdeki s6z konusu bu olusumlarin ¢coklugu, pek ¢ok aileyi 6yle bir
duruma getirmistir ki; beklenen sevgisel davramslar temin etmemesi bir tarafa, s6z konusu
bu goriingiiler 1stirap, giivensizlik ve hatta cinayete doniisme kaynag olmustur.

Antoni Gidnez soyle diyor: Giiniimiiz toplumunda en tehlikeli yer evdir. Var olan ve-
rilerin ortaya koyduguna gore hangi yasta veya hangi cinsiyette olursa olsun fertler gece
vakti bir caddeden ziyade, evde fiziksel saldiriya ugrayabilirler. Ingiltere’de her dért ci-
nayetten birisi aile ferlerinden birisinin bir digerini 6ldiirmesi vasitasiyla gerceklesir (Gid-
nez 1374: 438).

4-2 islam’mn Géoriisii

Islam agisindan evli ciftler arasindaki ruhi dinginligin iiriinii sevgi ve muhabbet, ilahi
nisanelerden sayilir (Rum Suresi, 21). Bu hakikatin diger toplumsal iliskilerin (meslek,
ticaret, 6grenim ve diger) tersine, erkek ve kadimin zithik ve menfaat farkliliklarina rag-
men evli ciftler arasindaki vahdet ve birliktelik etkeni kapsamasim giivence altina alma-
sina isaret etmesi miimkiindiir. Bununla birlikte ailesel yasamda bu ilahi nigsanenin tecellisi
ve ilahi yansimanin eserlerinin pratiklik bulmasi, bazi engellerin olmamas sartina bagh-
dir ki burada sz konusu etkenlerin en 6nemlilerine isaret edecegiz:

Onemli engellerden bir tanesi cinsi dzgiirliiklerdir. Gergekte Islam’da evli ¢iftlerin di-
gerleriyle cinsi iligskiye girmesi ve aym sekilde hicap meselesi ve erkek ve kadinn ig ige
olmasinin yasaklanmasinin asli sebebi sevgi ve samimiyete dayal ailelerin olusturulma-
sidir. Ustat Sehit Mutahhari bu konuda séyle diyor:
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Hicabin ve evli ciftlerin toplumsal ailevi bakis acisina gore kendi mesru eglerinin di-
sinda kimselerle cinsi miinasebette bulunmalarmn yasaklanmasimn felsefesi sudur: Bir
sahsin kanuni esi, psikolojik acidan kendi esini mutlu etme etkeni sayilir, halbuki cinsel
ozgiirliikte kanuni es, psikolojik agidan rakip, rahatsiz edici ve gozetleyici sayillmaktadir.
Sonug itibariyle cinsel 6zgiirligiin oldugu sistemlerde aile merkezi, diigmanhk ve nefret
tizerine bina edilir... (6zgiir iliskiler sisteminde aym sekilde) bu durum erkeklerin evlen-
mek ve aile hayati kurmaktan miimkiin oldugunca kaginmasina sebep olur ve yalnizca
genclik giicleri ve yasama dair istek ve arzulan zayiflamasi durumunda evlenmeye yo-
nelerek kadim yalnizca ¢ocuk dogurmasi ve ¢cogunlukla hizmet etmesi icin isterler (Mu-
tahhari 1368: 89-90).

Bu nokta esasina gore erkek ve kadinlar arasindaki baghlik ve bosanma 6lciistiniin
bir yere kadar agiklanmasi muhtemeldir. Altmisalt1 iilkede yapilan uygulamal aragtirma
esasinca toplumda kadinlar erkeklerle ne kadar ¢ok irtibat iginde olursa, o oranda da bo-
sanma olciisii artacaktir (Sabini, 1955: 159).

Aile ortaminda muhabbet ve sevgisel nizayete ulasmada bilinmesi gereken en énemli
engel, sayet ikinci engel, yani manevi buhrandir ki; bati, dini kabul ve degerlerden uzak-
lagmasi sebebiyle bu buhran ve ¢ikmaza diismiistiir. Giiniimiiz erkek ve kadinlarimn karsi
karsiya kaldiklar sahsi 6zgiirliik ve sevgiye dayali emniyet arasinda, bagimsizlik ve so-
rumluluk arasinda ve yalmzca kendisi olma ve bagkalari icin olma arasindaki (Heler, 1378:
60) celigkiler ve diger pek cok meseleler, onlari karsi karsiya getirmis ve birbirlerine diis-
manhk yapmaya stiriiklemistir. S6z konusu bu engeller, dini 6gretilere dayal yeni bir ya-
samun tarifi yapilmaksizin ortadan kalkmayacaktir. islam kendi diinya gériisii esasina gére
asll itibariyle en degerli ilkeleri manevi ilkelerde bilir ve fertleri, aileleri ve toplumu bu
degerlerin kanalina ¢ekmeye caligir. Bununla birlikte maddi ve diinyevi degerler, asli ve
nihai degerler unvaniyla degil, aksine feri ve manevi degerlerin boylaminda karar kilar.
Dogal olarak boyle bir bakis agisiyla yetisen fertler maddi huzur, 6zgiirliik, bagimsizlik
ve sevgisel ve cinsel doyuma ulasma gibi diinyevi degerlere tam anlamiyla ulasmadiklart
icin yenilgi ve bagansizlik hissine kapilmazlar. Dolayisiyla aile diizeyinde kadin ve erke-
gin karsihikh muhabbet ve samimiyet altyapisinin hazirlanmasini, bu 6nemli etkenin yan-
simasinda bilmek gerekir.

Bir diger engel iman ve ahlak zayifhg1 olup bu engel, ailede sevgi islevinin sorunlarla
kargilasmasina sebep olur. Dini ve irfani antropoloji agisindan insan, kendi yaratihginda
kemal ve giizellik agigidir ve buna bagli olarak kemal ve giizelliklerin tamamina ve &zel-
likle giizel amel ve ahlaka biiyii bir ask duyar. Bu sebeple yaratilig ve giizel huy, dogal
olarak bagkalarmin sevgisinin celp edilmesine vesile olur ki Kur’an-1 Kerim’de de bu ha-
kikate isaret etmistir. S0yle buyrulmaktadir:

“inanip salih ameller isleyenler icin Rahman, (géniillere) bir sevgi koyacaktir.”*

4 Meryem Suresi, 96.
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fmam Sadik (a.s) kendisinden nakledilen bir rivayette 6zel olarak bu noktaya isaret et-
mektedir ki imam Sadik (a.s) sdyle buyurur:

“Erkegin dini inanc1 ve kabullerinin artmasi, esine karsi muhabbetinin artmasina sebep

olur.”®
Diger taraftan asil ve kalic1 sevgi ve muhabbet; dogruluk, ema-
nete riayet etmek, vefa, saygi ve iyiligi isteme gibi bir takim ah-
laki 6n sartlar biitiiniiniin gerceklesme sartina baghdir ve bunla-
rin her birinin yoklugu ya da zayiflamasi, kars: tarafin sevgisinin
sarsilmasina sebep olabilir. Dolayisiyla erkegin davramsindaki
iman ve ahlaki zayiflik, menfi eserleri yoniiyle ailedeki sev-
gisel iliski iglevinin azalmasiyla dogrudan irtibathdir ve ilmi
bulgular, hatta fertlerin giinii birlik tecriibeleri de iyi bir se-

kilde bu baghlig: teyit etmektedir.

islam acisindan
evli ciftlerin

yani sira anne

ve babanin
sevgiye dayal
ihtiyaclarinin
doyurulmasinda
cocuklari da son
derece onemli
bir rol ifa ederler.

Zikredilen engeller bir tarafa egler arasimnda samimi irti-
bat kurma maharetinin olmayigi da aile fertlerinin sevgisel
ihtiyaclarimn elde edilmemesinde dikkate deger bir rolii var-
dir. Toplumsal iletisim imkanlari, okullar, damsmanhk mer-
kezleri ve benzeri genel 6gretim yollariyla maharetlerin giic-

Baz rivayetlerde
cocuklar
konusunda
“Sukun” tabiri

lendirilmesi, s6z konusu bu engelin ortadan kaldirilmasinda
son derece etkilidir.

Aciktir ki en azindan bu noktalarin bazilan, eslerin sev-
gisel ihtiyaclarimin doyurulmasina has olmayip anne ve ba-

banin ¢ocuklanyla irtibatlar, yaghlarla irtibat kurulmasi ve
kiz ve erkek kardeglerin irtibatlan konusunda da bu nokta-
lar iizerinde tekitle durulabilir. Ornegin yash anne ve baba
iliskileri konusunda Kur’an-1 Kerim’in su tavsiyesini goz
oniinde bulundurabiliriz:

kullanismis ve
cocuklarin anne
ve babanin ruhi
dinginlik kaynag
ve yalnizhiktan
kurtulma

sebebi oldugu
belirtilmistir.

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi,
anaya babaya iyi davranmamz kesin olarak emretti. Eger
onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlhk cagina
ulasirsa, sakin onlara “6f!” bile deme; onlar azarlama; on-

lara tath ve giizel soz sdyle. Onlara merhamet ederek tevazu
kanadim indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiiciikken koru-

26

yup yetistirdikleri gibi sen de onlara aci.

> Vesailu’s Sia, c. 14: 9.
fsra Suresi, 23-24
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Hic stiphesiz pratikte bu degerlere bagh bir toplumda yaghlara siddet uygulanmasinin
alt yapisi kendini gostermeyecektir.

Hatirlatilmasinda yarar vardir ki Islam agisindan evli giftlerin yam sira anne ve baba-
nin sevgiye dayal ihtiyaclarinin doyurulmasinda ¢ocuklar da son derece énemli bir rol
ifa ederler. Bazi rivayetlerde ¢ocuklar konusunda “Sukun” tabiri kullamgmis ve ¢ocuk-
larin anne ve babanin ruhi dinginlik kaynag1 ve yalnizliktan kurtulma sebebi oldugu be-
lirtilmistir. (Vesailu’s Sia, c. 15: 106) Agiktir ki dini bu soylem, Parsons’un ¢ocuklarla
oynama yoluyla yaslilarin sahsiyetinin tespiti konusundaki sdyleminden ¢ok daha genis
alana sahiptir.

5. Toplumsal Konumun Temini
5-1. Sosyolojinin Bakis Acisi

Sosyologlar fert veya gruplarin toplumsal konumunun yani toplumsal mertebeler sil-
silesindeki statiiniin belirlenmesinde birkac¢ nesepsel (kazanilan degil) etkenin miidahil ol-
duguna inanirlar. Bu etkenler sunlardan ibarettir: Toplumsal tabaka, 1k, kavim, cins, yas
ve bir yere kadar din ve mezhep. Bir ferdin diinyaya geldigi aile, séz konusu bu 6zellik-
lerin bazilarnni ferde intikal ettirir ve bu yolla ferdin toplumsal konumu belirlenir. Orne-
gin fakir bir ailede diinyaya gelen bir kimse, muhtemelen asag1 simftaki bir fert unvanyla
tamtilacaktir. Dolayisiyla irksal, kavimsel veya mezhepsel ayrimin uygulandig bir top-
lumdaki ailenin hangi ik, kavim veya mezhebe bagli olmasi, aile fertlerinin asag1 ya da
yukan tabakadan sayilmasinda énemi bir rol oynar. Elbette her kes kendi ¢aba ve gayret-
leriyle servet ve tahsilat gibi kazanimlarla elde edilen etkenleri kullanarak toplumsal ko-
numunu yiikseltebilir ki bu ictimai hareketlerin ileri diizeyde oldugu bir toplumda tama-
men gozle goriiliir. Ne var ki kazamlan etkenler ve s6z konusu bu etkenlerin kazamlmasi
icin gerekli firsatlar da bir yere kadar ferdin toplumsal konuma baghlig: tizerinde etkili-
dir. (Almguist, et al, 1978: 346).

5-2. islam’in Géoriisii

Anlagildig1 kadaryla islam, ferdin bagh oldugu toplumsal konum ve ¢ogu konularda
toplumsal konumda ailenin belirlenmesi farklihgin gercek bir varsayim kabul eder. Kur’an-1
Kerim Zuhruf Suresinin 32. ayetinde toplumsal konum farlihg1 meselesini - iktisadi etken-
lerden kaynaklanmasi durumunda - dereceler farki olarak hatirlatir ve bu dereceleri varh-
g1n yaraticisina nispet vererek toplumsal siinnetler sirasinda kararlastirir. Bununla birlikte
Islam hatirlatilan adaletsizlik etkenlerinden faydalaniimasina degerler agisindan muhalefet
ederek 6zellikle kavmiyet gibi bu etkenlerin bazilarmin toplumsal konumunun etki alamni-
nin hazfedilmesi yoniinde caba sarf eder.
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6. Mesruiyet
6-1. Sosyolojik Bakis Acisi

Cocuk icin mesru babanin temin edilmesi, diger islevlerden olup bu islev bir ailede
anne ve baba tarafindan ifa edilir. Gergekte miras ve akrabalik diizeninin devam etmesi
acisindan sonug ve etkileri yoniiyle bu islev ¢cok énemli sayilmigtir. Bu sebeple Mali-
nufeksi, mesruiyeti, cocugun akrabalik sisteminde yer almasi olarak irtibatlandirmistir.
Malinufeksi soyle der: Gozetme, miras ve dgretim alanlarinda ¢ocugun hukuku akra-
balik sisteminde tarif edilir. (Zanden, 1393: 282). Aym sekilde Malinufeksi, megsruiye-
tin ashim cihanstimul sayarak soyle der: Begeri toplumlarin tamaminda ve her konuda
hamilelik, evlenmenin bir geregidir... begeri toplumlarin tamaminda kadin ve ¢ocuklar-
dan olusmus bir grubu ahlaki siinnet ve kanun, kamil bir toplumsal birim olarak tani-
maz... Kanun, ahlak ve gelenek ve gorenekler soyle der: Erkegi olmayan bir aile kamil
degildir. (Miche, 1354: 137)

Ne var ki bati toplumlarinda, ¢zellikle ikinci diinya savasindan sonra, gayri mesru
cocuklarin dikkate deger olciide artis1 pek ¢ok sosyologlarin dikkatini bu konuya yo-
neltmigtir. Amerika’da 1940 yilindan 1969 yilina kadar diinyaya gelen yiiz ¢ocuktan
on yedi tanesi gayri mesruydu ve 1969 yilinda bu oran yiizde otuz bire yiikselmis ve
bu dénemde beyaz derili yiizde ikiden yiizde 5/3’e ulasmistir. 1946 yilindan 1960 yl-
lar1 arasinda her beg siyah derili kadindan bir tanesi evlenmeden 6nce hamileydi ve her
bes beyaz derili kadindan ii¢ tanesi hamileydi. (Michel, 1354: 157). Ingiltere’de 1988
yilinda %25/6 oraninda canli diinyaya gelen gocuklar, evlilik dis1 dogmustur, halbuki
bundan on yil énce bu rakam yiizde on bélii ikiydi (McLoughlin, 1991: 23). Yeni anket-
ler 1994 yilinda Ingiltere’de dogan cocuklarin %32’si, Fransa’da %35’i, Danimarka’da
%A47’si ve Isve¢’te %502’si gayri megru iliski sonucu diinyaya gelmistir (Gidnez, 1378:
100-101).

Gayri mesru cocuklarin artmasi, bir yere kadar evlilik dncesi cinsi iligki ve evlilik
olmaksizin ortak yasam gibi konulara nispetle degerlerin ve genel bakis acisinin degis-
mesinden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte zikredilen ve benzeri anketler modern
araclarin yayginlasmasimin gayri mesru dogan cocuklarin artmasinin ve evlilik 6ncesi
hamileligin 6niinii alamadigim ortaya koymaktadir (Michel, 1354: 157-158).

Dolayisiyla hamileligi dnleyici vesilelerin yayginlasmasi, uygun bir ¢dziim yolu ola-
maz. Bunlar bir tarafa, bu sorunun ¢6ziimii i¢in iki yol onerilmistir: Birincisi evlilik si-
nirlan disinda cinsi davranisin azaltilmasi ve ikincisi evlenmemis annelere ait ¢ocuk-
larin korunmasi dogrultusunda kiiltiirel bakiglarin degistirilmesi (Cotgrove, 1972: 61).
Ikinci ¢6ziim yolunun gercekgi bir ¢6ziim yolu olarak degil, sadece bir sekilde sorunun
tizerinin oOrtiilmesi i¢in onerildigi aciktir ve hatta rahatlikla gayri mesru iliskinin yayil-
masina sebep olacag1 6ngoriisiinde bulunulabilir. Anlagildig1 kadaryla evlilik dis1 cinsi
iliskilerin azaltilmas: dogrultusunda gayri mesru ¢ocuk sorununun halledilmesi icin tek
¢oziim yolu islami degerlerle 6rtiisen makul yoldur.
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6-2. islam’m Bakis Aqisi

Islami dini metinlerde ¢ocugun mesru-
luk islevi ve cocuk terbiyesi sorumlulugu-
nun kabullenilmesi gibi bu islevin sonugla-
rinin ortaya konulmast icin 6rnek unvaninda
bir rivayette soyle gelmigtir:

Bir sahis Imam Cafer Sadik’a (a.s): Ni-
cin Allah Teala zinay1 haram etti? diye
sordugunda Imam s6yle yamthyor: Mi-
ras diizeninin yok olmamasi ve nesep
silsilesinin kesilmemesi gibi bir takim
hedefler sebebiyle zinayi haram etmis-
tir. Zinaya bulagan bir kadin hangi er-
kekten hamile kaldigim bilemez, dogan
cocuk babasimin kim oldugunu taniya-
maz ve sonug itibariyle ¢ocuk, akraba-
hik bag ve yakinlarim tanima nimetin-
den faydalanamaz.”

Bazi rivayetlerde de nefsin 6ldiirtilmesi
(cocuk diisiime yoluyla) ve anne ve baba-
nin ¢ocuklarinin terbiyesinden kaginmalari
gayri megru ¢ocugun menfi sonuglarindan
baska bir sey sayilmamustir. (Vesailu’s Sia:
c. 18: 234 ve 431) Asrimizda ¢ocuk diistir-
menin asli etkeninin gayri megru iliskile-
rin oldugunda hig siiphe yoktur ve Cocuk
Esirgeme Kurumlarindaki ¢ocuklarin ezici
¢ogunlugunu gayri megsru yoldan diinyaya
gelen cocuklar olusturmaktadir.

7. Cinsel Esitsizligin Devamm

Feminizmin bakis agisina gore cinsel
esitsizligin devamu veya ataerkil iligkilerin
gliclendirilmesi aile kurulusunun 6nemli
islevlerinden bir tanesi olup bu konuya
muhafazakar bakis agilarinda ¢ok dikkat

Vesailu’s Sia, c.14: 252.

Feminizmin bakis
acisina gére
cinsel esitsizligin
devami veya
ataerkil iliskilerin
guclendirilmesi
aile kurulusunun
énemli islevlerinden
bir tanesi olup
bu konuya
muhafazakar bakis
acilarinda cok
dikkat edilmemistir.
Feministlere gore
tcret almaksizin
ev islerinin yerine
getirilmesi ve
adet geregi es ve
cocuklarin gézetilip
kollanmasi, ataerkil
yapisi ve erkeklerin
kadinlara sulta
kurmasinin devam
etmesine sebep
olur.
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edilmemistir. Feministlere gore {icret almaksizin ev islerinin yerine getirilmesi ve adet
geregi es ve cocuklarin gozetilip kollanmast, ataerkil yapisi ve erkeklerin kadinlara sulta
kurmasinin devam etmesine sebep olur. Ailede erkeklerin sultasi ve kadinlarin el altinda
yer almalari iki yapisalligin birbirine kenetlenmesinden kaynaklamr:

1. Kadin ve erkek arasinda cinsiyete dair islerin taksim edilmesi;
2. Toplumsallik yoluyla ¢ocuklara cinsiyete dair rollerin taginmasi.

Birinci yapisallik, kiiltiirel agidan degeri az telakki edilen ev iglerinin kadina yiikleyen
sisteme ve gelir getirici olmasi sebebiyle degeri ¢ok olan disari islerinin erkege yiikleyen
sisteme isaret edilmigtir. Hatta piyasalarda kadinin ¢alisma oraminin arttig1 ve onlara eko-
nomik 6zgiirliigiin bahsedildigi yeni sartlarda bile erkeklerin ev islerinin yerine getirilme-
sinde esneklik gostermelerine ragmen cinsiyete dair ig taksimi ve aile icerisindeki esitsiz-
lik oldugu gibi yerinde kalmustir. Tkinci yapisallik da bir siirece isaret eder ve bu siiregte
anne ve babayla cocuklarn uyumlulugu yoluyla (erkek cocuk babayla ve kiz ¢ocuk an-
neyle) ve aldiklan 6diil ve ceza vasitasiyla erkeksel ve kadinsal bakiglar derinlestirerek
cinsiyete dair rolleri kapsamu altina alir. Marilyn French asagidaki ibarette s6z konusu bu
iki etkenin cinsiyete dair esitsizligin devam etmesindeki roliine isaret etmistir:

Genel olarak ev isi yorucu olup hosnut edici degildir. ister kadin olsun ister erkek ol-
sun halkin ¢ogu zaman zaman yemek yapmak, tabaklar bulasik makinesine yerlestirmek
veya raflara diizmekten lezzet alir. Hatta bazilar1 ev temizligi yapmaktan hoglandiklarim
soyler, ancak bu isler para ve ortamin simrh oldugu, bir annenin kiigiik ¢ocuklara sahip
oldugu ve sekiz saatten sonra ev ya da disari islerini yapmak zorunda kaldig1 zaman, zor-
lagip zahmetli goziikiir. Sahsina miinhasir olarak ev isleri yapmakla yiikiimlii kadinlar
sikayet etmektedirler, zira hem birkag kat isleri yapmalidirlar hem de ev igleri adaletli de-
gildir. Aile ortaminda ev isleriyle sorumlu olan kimse, otomatikman bagkalarinin hizmet-
¢isi konumuna diiser ve ev igleri iicretsiz oldugu icin, kadin 6diil almaksizin ve yaptigi
ise saygl duymaksizin ¢alismak zorundadir. Kadimin ev islerinin sorumlulugunu tistlen-
mesi beklentisinde olan erkekler ise ¢ocukluk yaslarinda bu sekilde gérmiis ve kendile-
rine bdyle telkin edilmistir. Adet geregi bu isleri yapan ve olusan bu sistemi kendi elle-
riyle giiclendiren kadinlar, kiz cocuklarina telkin ederek onlarda giinah hissi olugtururlar.
(Ferneg, 1373: 305-306)

Cinsiyete dair yapilan aymmciliklarm bir kismmn, 6zellikle kadin ve erkeklerden
kaynaklanan neslin ¢ogaltilmasi kabiliyetleri farklihiklarinin gecerli aile 6rneginin ayril-
maz parcast oldugunda hig siiphe yoktur, ancak Feministlerin cogunun sozlerindeki cin-
sel esitsizlikle cinsellige dair farlihklar esit sayan varsayimlar, asil itibariyle ideolojik bir
iddia olup ilmi olgiilerle degerlendirilemez. Bu sebeple Parsons ve fonksiyonel mektebin
goris sahipleri cinsiyete dair rollerle muvafik olmakla birlikte insaf goriisiine kail olmus
ve s0yle demiglerdir: Her ne kadar tiir ve 6nem farklihg1 sebebiyle kadin ve erkegin ev
islerini esit sayamayiz, ancak kadin ve erkegin ev iglerinde birbirlerine yardim etmele-
rinin insafli bir is oldugunu soyleyebiliriz. Zira kadin ve erkegin rollerinin farkli olmasi
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hasebiyle birbirlerinin tamamlayicisidirlar. (Burr, 1998: 82). Kadin ve erkegin gerek aile
icindeki rolleri ve gerekse toplumsal rollerdeki vazifelerinin ayricalikli olmalar sebebiyle
birbirlerinin tamamlayicis1 olmasi goriisii fran’da kadin haklan savunucularindan bazila-
rinin tekit konusu olmustur. (Muti’; 1376: 24)

Dolayistyla bu konuda ideolojik yonlerin dehalet etmesinin 6niinii almak istersek ailenin
cinsiyete dair ayricaliklarimin devam etmesi etkenleri oldugunun bilinmesinin daha dogru
oldugunu soylememiz gerekir. Elbette zikredilen farkhiliklar pek cok islerde cinsiyete dair
esitsizlikler kalibinda kendini gosterir, ancak bu is, ailesel yasamin zatindan degil, bilakis
ailelerin bagli oldugu hakim kiiltiirlerden kaynaklanir. Kitabin ticiincii boliimiinde Islam
acisindan ailede cinsiyete dair esitsizlik konusunu uzunca ele alip inceleyecegiz.

Soylenilmesinde fayda vardir ki cinsiyete dair esitsizlik yalmzca ailenin devam etme-
sinde etkisi olan toplumsal esitsizliklerin tiirlerinden bir tanesidir ve aile toplumsal taba-
kalarin yeniden {iremesi ve sermaye ve maddi ve kiiltiirel kaynaklar toplumsal merkez-
lerde farkh olarak bir sonraki nesle tasinmasi 6nemli iglevleri ifa etmektedir ki dnceki
konularda bunlara igaret edildi.

Aile Islevlerinin Degisme Sebepleri

Temelde islevlerin degisim sebepleri nedir? Bagka bir ifadeyle toplumsal kurumlarin
kendi islevlerini kaybetmesine neler sebep olur? Bu sorunun cevabinda belgesel iki tiir
illetin oldugu anlasilmaktadur:

1. Tamamen ya da bazen hedef ve toplumsal degismelerde meydana gelen islevlerin
toplumu gani kilmasi.

2. S6z konusu islevleri ifa eden kurumlarin ve kurumsallagmig yontemlerin yerine bagka
kurumlarin ortaya ¢ikmasi. Elbette bunun anlam s6z konusu iki sebep arasim ayirmak an-
laminda degildir, zira sebeplerin her ikisi de birbirlerinden etkilenirler. Degersel degisim-
leri bazen toplumsal kurumlarin gesitli yerlerinde nasil belgelendiriyorsak, sebeplerin bir-
birlerinden karsilikh etkilenmesini, alternatif kurumlarin ortaya ¢ikisi ve kapsayiciliginin
bir yere kadar toplumsal degerlerin sonucu oldugunu da kabul edebiliriz.

Aile kurumu konusunda iglevlerin degisimi de bu temele dayanarak yorumlanabilir.
Teknolojik toplumlarda iktisadi ve teknolojik degisimler kesinlikle aile kurumu tizerinde
dikkate deger etkiler birakmistir. Bunlar ragmen zikri gecen birinci kisimda yer alan se-
bebin varlig, yani degersel degisimler de tamamen agikardir. Simdi ¢agdas ailede islev-
lerin temel degisimlerin sebeplerini kisaca ele alacagiz.

Degersel Degisimler

Hig stiphesiz yeni felsefeler ve bundan kaynaklanan kapsayic1 gortisler, bati diinyasi
kiiltiirel degisimleri {izerinde asli rolii ifa etmistir. Cagdas bat1 kiiltiiriiniin temellerinden
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birisi unvaniyla toplumsal yasamin gesitli boyutlarina derin etkiler birakan Liberalizm ve
bireysel egilimcilik aile kurumunu da agir1 derecede tesiri altina almistir. Bu dogrultuda
0zel olarak insan eksenli felsefi ve psikolojik ekollere ve 6zellikle Erich Fromm, Abra-
ham Maslow ve Carl Rogers’zin goriislerine isaret edilebilir ki s6z konusu bu sahislar ba-
gimsizlik, gelisim ve yaraticilik gibi degerlere tekit etmislerdir. Genel anlamda 6ze yo-
nelik ferdi algilamalara tekit eden bu goriisler, adaptasyonu ferdi sorunlarin ¢6ziim yolu
bilen “Adler” nazariyesi gibi 6nceki goriislere galebe ederek aile konusundaki degersel
degisimler ve bakis acilar dikkate deger rol ifa etmistir (Mintz and Kellogg, 1991: 110).
Dr. Seriati’nin deyimiyle:

Asil itibariyle batinin kadinin 6zgiirliigii, kemali ve insani degerleri {izerine dayan-
masi bir tiir kadimn ferdi asalet mesiridir; yani kadin aile ortamindan digan ¢ikartarak
insani bir varhik unvaninda s6z konusu eder; kadm icin 6zel ve temel haklar kabul eder.
Bu mesele kendiliginden ferdin asaleti ve ferdiyetcilikle sonuclanir. Batidaki ferdin asa-
leti ve ferdiyetcilik, kamil ve birbirine bagli bir toplumun yapisim sarsmakla kalmadig
gibi, aile yapisiu da sarsmigtir. Bati, bu sekilde kadina ferdiyetcilik asaletini vererek ka-
dinin uzvu oldugu aileyi ortadan kaldirms ve onu, kamil bir fert unvaninda topluma s6z
konusu etmistir. (Seriati, 1376: 250-251)

Her ne kadar bu tiir tabirler abartili gibi goziikse de bat1 toplumlariimn inkar edilemez
onemli hakikatini anlatir; cinsiyetsel davrams, neslin ¢ogaltilmasi, koruma, gézetme, top-
lumsallik ve benzeri alanlarda ailenin islevlerinin degismesi bir yere kadar bdyle bir ha-
kikatin temellerinde vardir. Giiniimiiz kadinlan icin teknolojik imkanlarm hazir olmasi
ve cesitli 6gretim alanlarinda bireyciligin derece kat etmesi dikkate alindiginda, kadinla-
rin pek ¢ogunun yasamin ¢ok dnemli bir sorumlulugu unvanindaki annelik roliinii kabul-
lenmekten ve kendi sahsi erdemlerine ulagmaktan kaginmaktadirlar. Aym sekilde ferdi ve
toplumsal farkliliklarin kazamlmasinda kendi konumlarim erkeksel 6rneklere tabi olmak
suretiyle makam ve ilerlemede ararlar.

Hatirlatilan hakikatler konusunda soylenilmesi gerekir ki batida ahlaki degerlerin diis-
mesinin ailesel yasamin diismesi veya ailenin 6neminin azalmasiyla son derece yakindan
alakahdir. Ahlak konusunda Ahiretten korkmak yerine daha ziyade bu diinyada eglenmeyi
tekit eden Hiimanizm anlayisinin yayginlasmasi, psikoloji ve sosyoloji acilarindan cinsi-
yet meselesine cogunlukla faydacilik goziiyle bakilmasiyla sonuglanmig ve bu meseleye
ilahiyat acilarindan bakilmasinin 6éniinii almigtir (Barnes, 1939: 406). Dolayisiyla ortaya
konulan bu hakikatler de aile islevlerinin degismesinde temel etkiye sahiptir.

Bat1 toplumlar ve yeni felsefelerden etkilenen diger toplumlarda ailenin; cinsel dav-
raniglar, neslin ¢ogaltilma 6l¢iisii, cocuklari mesrulugu ve onlara bakilma yontemleri ve
¢ocuklarin korunup yetistirilmesi alanlarindaki gozle goriiniir degisimleri tecriibe etme-
sinin seriiveni budur.

Bu genel felsefi goriisler bir tarafa, kadinlarin kurumsal 6zgiirliik ¢alismalarn veya
ozellikle yirminci asrn ikinci yarisinda Feminizm hareketleri, kadinlarin meseleleri ve

194



Sonbahar 2014, Yil: 3, Sayr: 9 | Aile Islev ve Fonksiyonlari | Misbah

ozellikle ailesel sorunlar1 konularinda inkar edilemeyecek genis sonuclari dogurmustur.
Feminizm taraftarlan kadimin evdeki istismarim mahkiim etmekle siinneti ailesel deger-
leri siddetle soru altina gotiirmiislerdir. Ti-Grace Atkinson gibi Feminizm alaninda etkin-
lik gosteren bazi sahislar, evliligi kolelik, kanuni tecaviiz ve iicret almaksizin ¢alisma ola-
rak isimlendirmislerdir. Aym sekilde Feministler cocuk bakimi ve ev idaresinin yalnizca
kadinin kendisini tamamlama vesilesi olmasi hasebiyle siddetle kars1 ¢cikmiglardir (Nintz
and Kellogg, 1991: 111).

Son derece aciktir ki batida felsefi goriislerin ve toplumsal degerlerin genis alanlarda
i¢sel olmasi yapici bir takim giiclere ihtiyag duymustur ki bunlarin en 6énemlilerinden bir
tanesi olan toplumsal iligkiler vesilesine igaret edilebilir. Hi¢ siiphesiz bu diizlemde bir
taraftan gorsel ve isitsel medyanin etkisi ve diger taraftan akademik ve siradan kitaplarin
varligi son derece dikkate deger olciidedir.

Ortaya koydugumuz konulari ve ayn: sekilde Islami toplumlarda hatirlatilan diisiince
ve degerlerin niifuzunu dikkate alarak islam’in temel gériis ve degerlerinin, yalmzca akli
istidlallere dayanarak ve teknolojik irtibatlardan faydalanarak giiniimiiz nesilleri igin an-
lasihr yeni kahplarda sunulmasiyla toplumsal yasamim devam ettirmesi 6ngoriilebilir.
Baoyle olmamas! suretinde bati toplumlannda gerceklesen seyler Islam toplumlarinda da
gerceklesecektir.

Alternatif Kurumlarin Dogusu

William Ogburn teknolojik olmak ve kentlesmek gibi iki siirecin nispeten aile kuru-
munuy, asli iglevinin muhabbetin dagitildig1 ve sahsin sahsiyetinin sekillendigi miistakil
bir kuruma tebdil ettigine inanir (Defleur, et al, 1973: 519). Chicago sehri sosyologlar da
kentlesmenin yikici eserlerini, geleneksel kiiltiiriin ¢cokme etkenleri kabul etmisler ve so-
nug itibariyle kentlesmeyi, ailesel islevlerin degisimi olarak tamimlamslardir (Lasch, 1977:
35). Bu nasil gerceklesmistir?

Genel bir bakis acisiyla teknolojik olmak ve kentsellesmek gibi iki stire¢ ve bu iki
stireci takip eden bat1 topraklarinda alternatif kurumlar biitiintinii icat etmekle miireffeh
devletlerin ortaya ¢ikisi, aileyi daha onceki islevlerinin bir kisrmm kaybetmeye yoneltti.
Ailenin, iktisadin asli birimi oldugu ge¢misin tersine, simdi, teknolojik toplumlarda hal-
kin mesleki yasami tam anlamiyla aile ortammmin diginda sekillenmekte; kadinlar, piya-
salarda nispeten erkeklerle aym sartlarda kabul edilmekte ve giin gectikce ekonomik ba-
gimsizlik hedeflerine daha ¢ok ulagilmaktadir. Devlet cocuk emzirme merkezlerinin ve
¢ocuk kreslerinin yayginlastirilmasiyla ¢ocuklara bakmaktadir; cocuk ve genglerin tahsili
devletin sorumlulugundadir; gengler artik aile biitcesine bagh degildir; devlet annenin ta-
biri caizse anneligin yerini almustir, yani devlet ferdin anneli yagamim, egitim ve 6greti-
mini ve saglik hizmetlerini temin etmektedir. S6z konusu bu islerin tamamim yapan ve
her seyin sorumlulugunu {istlenen devlettir. Gegmiste ¢ocuklarin 6lmesi ya da yagamasi
anne ve babaya ve yaghlarin 6lmesi ya da hayatta kalmasi ise ¢ocuklarina bagliydi; bu
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giin devletlerin hazirladid1 yasamin kolaylastirilmasi sayesinde yeni nesil aile dagilsa veya
anne ve baba olmasa bile kendi yasamini devam ettirebilir. Cocuktan mahrum olan yas-
lhlar da gecmise kiyasla simdi daha gok hayatta kalmaktadirlar (Bkz. Heler, 1378: 59-60;
Anke Ehrhardt, 1373: 202).

Yukarida siralanan etkenler, teknolojik ilerlemelerin yardimyla gesitli alanlarda 6zel-
likle kadinlarin doktorluk ve ebelik alaninda, cinsiyete dair davramsin diizenlenmesi, nes-
lin ¢ogaltilmasi, gozetim ve koruma ve toplumsallik béliimlerinde aile islevlerinin degi-
simini ve iktisadi iglerliligi hazirladi. Aym sekilde cinsel 6zgiirliiklerin yayginlasmasi ve
genis capta aile simirlart disinda kurumsal olmayan veya olumsuz yontemler yoluyla cin-
selligin doyurulmasi imkammn hazirlanmasi ve davranis ve cinsiyete dair suclar tizerinde
dikkate deger olciide etki birakti. Yeni ailelerde eslerin birbirlerinin sevgisel ve cinsel ge-
reksinimlerinin doyurulmasi bu sekilde esi goriilmeyen 6neme sahip olmus ve ailenin di-
ger islevlerini etkisi altina almstir.

Ailenin Gelecegi

Bu konuda son soziimiiz sudur: Zikri gecen iki sebep yani degersel degisimler ve ai-
lenin yerini alan alternatif kurumlar, batimn cekirdek aile yapisinda dikkate deger dlctide
degisimlere ugratmasina ilaveten esi goriilmemis bosanmalarin artmasi ve karsit cins ilis-
kiler, 6zgiir evlilik, evlenmeksizin ortak yasam ve escinsellik gibi cinsel 6rneklerin gelis-
mesini akabinde getirmistir. Sonug itibariyle arastirmacilar “Acaba aile kurumu hali ha-
zirda dagilma halinde mi? Yoksa oldugu gibi varligini siirdiirecek mi? bahsini s6z konusu
ediyorlar. Konuya iyimser bakan bir grup, aile kurumunda zorunlu degisimlerin vuku bul-
masimn, ailenin ge¢misteki énemini kaybettigi ya da diisiis gostermesi konumuna geldigi
anlaminda degil, bilakis ailenin bir parcasi oldugu degisim halindeki toplumsal degisim-
lerle kendisini uyarladig1 anlaminda oldugunu kabul eder. Harvey J. Locke ve Ernest W.
Burgess’in ifadesine gore:

Goriiniise gore yeni toplumlarda olusum halindeki aileyi dostluk ve birliktelik ailesi
olarak isimlendirmek miimkiindiir, zira temel islev unvaninda sahsi yaklasim iliskileri, bu
aile tiirtinde tekit edilmistir. Dostluk ve birliktelik ailesinin diger 6zellikleri sunlardan iba-
rettir: Sevi ve muhabbet muamelesi, kadin ve erkek arasinda esitlik varsayimi, ¢ocuklara
goriis hakki verilmesi esliginde ailesel kararlarin alinmasinda demokratik olmak, ailesel
hedef unvaninda sahsiyetin gelisimi, ailenin birligiyle uyusacak sekilde aile fertlerinin ic-
lerinden geleni 6zgiirce beyan etmeleri ve en biilyiik mutlulugun aile ortaminda elde edil-
mesi beklentisi icerisinde olunmasi. (Defleur, et al, 1973: 519-521)

Bu goriise sahip olan grubun karsisinda ailenin parlak gelecegini 6n goren kimseler yer
almigtir. Bunlar arasinda Pitirim A. Sorokin ve Carle C. Zimmerman gibi kimseler ahlaki
degerlere ve geleneksel olumlu model aile yapisina doniilmesini istemislerdir. (Ibid) An-
cak teknolojik toplumlara hakim olan toplumsal, iktisadi ve degerler yapisini dikkate ala-
rak boylesi bir aile kurumuna doniilmesi riiyadan baka bir sey degildir; bu sebeple bagka
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bir grupta yer alan goriis sahipleri, gelecekte ailesel yasam icin cok gesitli modelleri 6n
gortirler. Alvin Toffler’e gore ihtimalen:

Aile tiirleri arasinda, aile tiirlerinin tamamim uzun siire etkisi altina alacak tek bir aile
yapisi yoktur, bilakis aile yapilarmin cesitliligi s6z konusu olacaktir. Toplumsal kitlele-
rin bir aile tiiriinde yasamalar yerine halkin yasam boyunca kendi sahsi zevk ve adet-
leriyle uyusan bagka bir ailesel yagsam tisluplarina yonelecegini gorecegiz. (Alvin Toff-
ler, 1370: 299)

Her haliikarda konu ettigimiz gerceklerin varligi dolayisiyla bati toplumlarinda yeni
evlilik modelleri ve aile simirlan disinda cinsel iligkilerin hig birisinin genel kabul gérme-
mesi, halkin pek cogunun bakisinda aile diizeni olusturulmasinin gekiciligi ve degerini
koruyacak olmasi bunun tamgidir. Evlilik anketleri de bu iddiay1 tamamen dogrulamak-
tadir; 6rnegin Britanya’da halkin cogunlugu yetismekte, evlenmekte ve yaghlik donemi
yasamlari icin aile kurmaktadir. Giinde her on kisiden dokuzu yasam siireclerinde evle-
niyor... 1981 yilinda sadece kadinlarin yiizde altis1 ve erkeklerin yiizde onu 35 yasindan
44 yagsina kadar hic evlenmemiglerdi. (Ebut ve Valans; 1376; 172-173) Aymi sekilde 1968
ve 1988 yilinda Fransa’da yapilan anketler {izerindeki arastirmalar Fransa halkimn aile
hayatinin temel degeri ve yasamin kacimlmaz parcasi olduguna inandiklarim gostermis-
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tir. (Le Gall, 1998: 80) Bu sebeple batida aile kurumunun kesin ve tamamen yoklugun-
dan soz edemeyiz.

Buna benzer bir én gbrii ya da kesin bir kam Islam toplumlar konusunda da cereyan
halindedir. Korumaya, egitim ve 6gretime ve yiiksek diizeyde iktisadi ve toplumsal kokeni
olan ekonomiye yonelik islevlerin degismesi gibi aile kurumundaki bir takim zorunlu is-
levlerin degisimleri bir tarafa, bu toplumlarin en azindan yakin gelecekte teknoloji siirecine
girmeleri, aile kurumunu sorunlarla yiiz yiize getirebilecegi anlasilmaktadir. Zira birbirle-
rine zit degerler, ailesel hayatin devamim ortadan kaldirmaktadir. Bununla birlikte unutul-
mamast gerekir ki uzun siirec icerisinde kiiltiirel niifuz etkenleri ve bu etkenlerle miicadele
sekli, bu iliskide belirleyici bir rol ifa edebilir. Siiphesiz islam diisiiniirleri ve dini etkin-
likte bulunanlar, 6gretim merkezleri, toplumsal iletisim araclar ve sonucta Miisliiman ai-
leler, kendi degerli gorevlerini ifa etme roliinde gevsek davranarak ya da vardumduymaz-
lik yaparak ilahi olmayan degerlerin Islami toplumlara girmesi yolunu agik birakirlarsa bu
toplumlarda da aile kurumu daha karanlik goriislerin beklentisinde olacaktir.



Hz. Ali'den (a.s)
Miinacat-1 Sabaniye

hlibeyt imamlarindan nakledilen ve kendilerinin de stirekli oku-
maya 6zen gosterdikleri dulardan biri de “Miinacat-1 Sabaniye”
duasidir. Yiiksek ogretiler ve derin manalarn igeriginde barindi-
ran bu dua; Allah ile raz-u niyaz etmek ve kulun Rabbine sev-
gisini gostermesi icin en iyi drnek niteligindedir.
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Allah’im! Muhammed ve Ehlibeyt’ine rahmet eyle ve seni ¢agirdi-
gimda duamu icabete eristir; seni nida ettigimde, nidam duy; sana
yalvarip yakardigimda bana (liituf goziiyle) bak. Ben sana dogru
yonelmis, sana boyun egip yalvararak ve katindaki sevabi dileye-
rek huzurunda durmusum. Icimde olan: biliyorsun; ihtiyacimdan
haberdar ve kalbimdekine vakifsin. Doniisiim ve doénecegim yer,
soylemek istedigim s6z, dile getirmek istedigim ihtiyac ve akibe-
tim icin umduklanm sana gizli degildir. Ey Sahibim! Senin tak-
dir ve hitkmiin, 6mriimiin sonuna dek benden vuku bulacak her
seyde, zahir ve batinimda caridir. Kemal ve eksikligim, yarar ve

zararim bagkasimin degil, senin elindedir.

Allah’1m! Rizkimi sen vermezsen, kim verir! Eger bana, yardim
etmeyerek yalniz birakirsan, kim yardim eder! Allah’im! Gazabin-
dan ve azabindan sana sigiirim. Allah’im! Eger ben rahmetine
lay1k degilsem, sen genis fazlin ve rahmetinle bana bagista bulun-
maya layiksin. Allah’im! (Kiyamet kopup da) yalniz bagima hu-
zurunda durmus gibiyim; sana olan giizel tevekkiiliim bana golge
etmis, kerem ve ihsanina layik olam yapmigsin ve affinla giinah-

larimi értmiigsiin.

Allah’im! Beni bagiglarsan ne giizel, zaten bagiglamaya senden daha
lay1k olan var mi? Eger ecelim gelip catmis da amelim beni sana
yaklagtirmamussa, giinahlarimu itiraf etmeyi affina vesile kiliyorum.
Allah’1m! Nefsime yonelmekle kendime zulmettim; eger beni af-
fetmezsen, yaziklar olsun bana! Allah’1m! Bu giine kadar ihsanini

benden esirgemedin, 6liimle baglayan hayatimda da kesme.

Allah’1m! Nasil 6liimiimden sonra, senin bana olan hiisnii naza-
rindan iimidimi keserim, oysa sen hayatimda iyilikten bagka bir
sey yapmadin bana!Allah’im! Sana yakisir sekilde islerimi yo-
luna koy ve cehalet batakligina batmis bir giinahkara kendi liituf

ve fazlin ile merhamet eyle.
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Allah’im! Diinyada bir¢ok giinahimu gizli tuttun, ahirette onlar gizli tut-
mana daha muhtacim. Allah’im! Giinahlarimu salih kullarina agmayarak
liitfettin bana; dyleyse kiyamet giinii biitiin yaratiklarin karsisinda riisva
etme beni. Allah’im! Bagisin arzumu ¢ogaltt; affin ise amelimden daha
istiindiir. Allah’1im! Kullarinin arasinda hiikmettigin giin, huzuruna ¢ik-
makla beni mesrur eyle. Allah’im! Senden 6ziir dilemem, mazeretinin
kabul olmasindan miistagni olmayan (caresiz) kimsenin 6ziir dilemesi
gibidir. Oyleyse, ey giinahkarlarin kendisinden oziir diledigi en keremli
zat, mazeretimi kabul buyur.

Allah’im! Hacetimi reddetme; dilegimi bosa ¢ikarma; liituf ve keremin-
den timidimi kesme. Allah’1m! Eger asagiligimu isteseydin, beni hidayet
etmezdin; eger rezil olmamu irade etseydin, beni kurtarmazdin. Allah’1m!
Senden isteyerek omriimii tiikettigim ihtiyacimi reddedecegini hig san-
miyorum. Allah’im! Hamd sanadir daima, ezelden ebede kadar; artar ek-
silmez; sevdigin ve razi oldugun gibi.

Allah’im! Eger sugumdan 6tiirii beni alikorsan, affina, giinahlarimdan
otliri alikorsan, magfiretine sarilinm. Eger beni atese atarsan, “Seni se-
viyorum!” diye haykirirm ates ehline. Allah’1m! Eger amelim, sana itaa-
tin yaninda kiiciikse, sana olan {imidin yanminda siiphesiz arzum biiytiktiir.
Allah’im! Nasil aynlayim huzurundan mahrum ve nasipsiz? Oysaki liitfiinle
bagiglanmisg ve kurtulmus olarak geri déndiirmeni giizelce ummaktayim.

Allah’im! Omriimii gaflet pisliginde tiikettim, gencligimi de senden uzak
kalma sarhosluguyla gecirdim. Allah’im! Verdigin nimetle magrur oldu-
gum ve gazabina dogru gittigim giinlerde gaflet uykusundan uyanamadim.

Allah’im! Ben senin kulunum ve kulunun ogluyum, huzurunda durmus
ve kereminle sana tevessiil etmis bulunuyorum. Allah’im! Kulun olarak
huzurunda, hayamin azhgindan yaptigim kétii amellerimden siyrilarak
sana yoOneliyor ve senden af talep ediyorum; ciinkii af, senin kerem ve
litfunun 6zelligidir. Allah’im! Beni muhabbetin i¢in uyarmadan 6nce,
sana isyan etmekten beni alikoyacak bir giiciim yoktu. (Muhabbet 15181n
kalbimde yandiktan sonra ise) nasil olmamu istediysen yle oldum; beni
kerem ve liitfuna dahil ettiginden ve kalbimi senden gaflet etme kirle-
rinden temizledigin icin sana siikrediyorum.
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Allah’im! Bana ¢agirdiginda seni icabet eden ve yardimin istedi-
ginde sana itaat kimse gibi bak.Allah’im! Ey aldanandan uzak ol-
mayan yakin! Ey miikafatin1 imit edenden esirgemeyen comert!
Kendisini ¢cagirdiginda, sana icabet eden ve yardiminla amele sevk
ettiginde, sana itaat eden kimseye baktigin gibi bana bak.Mabudum!
Istiyakla sana yaklasan bir kalp, dogrulugu sana yiikselen bir dil ve
degeri, sana yaklasmaya vesile olan bir bakis bana bagisla.

Allah’im! Seninle tamnan, s6hretsiz; sana siginan, zelil ve kendisine
tevecciih ettigin kimse de bagkalarina kéle olmaz.Allah’im! Senin
yoluna yonelen aydinlanir ve sana siginan korunur; ey Mevla’m,
ben sana sigindim; rahmetine olan timidimi bosa ¢ikarma, rafet

(ve liitfiinden) beni mahrum etme.

Allah’im! Beni, kendi dostlarimn arasinda; rahmetinin artmasim
timit eden kimsenin ikamet ettigi yerde yerlestir. Allah’1m! Seni
stirekli anma istek ve askini bana ilham eyle (kalbime yerlestir)
ve bana, isimlerine ve kudsiiniin mahalline ulagma gayret ve ne-
sesi ver. Allah’im! Kendi yiice zatin hiirmetine beni de sana itaat
edenlerin mahalline ve razi olduklarinin giizel menziline kavus-
tur. Ciinkii ben, nefsimi savunmaya kadir degilim; ona bir yarar
vermeye de giiclim yetmez.

Allah’im! Ben senin giinahkar ve zayif bir kulun ve sana yénelen
kolenim. Oyleyse beni, kendilerinden yiiz gevirdigin ve gafletleri

kendilerini, affindan alikoymus kimselerden kilma.

Allah’1m! Her seyden kopup sana yonelmeyi bana bagisla. Kalp
gozlerimizi, sana bakmak nuruyla aydinlat; 6yle aydinlat ki kalp
gozlerimiz, nur engellerini agsin ve azamet madenine ulagsin, ruh-

lanmiz da kudsiiniin izzetine baglansin.

Allah’im! Beni, cagirdiginda sana icabet eden, tevecciih ettiginde
celal ve azametin icin kendinden gecen ve gizlide kendisiyle mii-

nacat ettigin, acikta da senin icin amel eden kimselerden kil.
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Allah’im! Yeis ve timitsizligi hiisnii zannima galip kilmadim ve
timidimi kereminin giizelliginden kesmedim. Allah’im! Eger ha-
talanim beni, senin yaninda kiiciik diisiiriip zelil etmisse, o halde
beni, sana olan hiisnii tevekkiiliimle affet. (Sana goniil bagladigim
icin beni bagisla.) Allah’im! Eger giinahlarim beni, liitfunun gii-
zelliklerinden uzaklagtirmigsa, siiphesiz sefkatinin giizelligine olan
yakinim, beni (sana yonelmek icin) uyarmistir. Allah’im! Eger gaf-
let, sana kavugmaya hazirlanmaktan beni uyutmussa (alikoymussa),
degerli nimetlerini tanimak beni uyandirmistir.

Allah’im! Eger biiyiik azabin beni atege cekiyorsa, biiyiik miikafatin
da beni cennete dogru gekiyor.Allah’im! Oyleyse senin -rizana ka-
vusmak i¢in- istiyorum ve sana yalvarip niyaz ediyorum; senden
Muhammed ve Ehlibeyti’ne rahmet etmeni ve beni, daima seni
anan, ahdini bozmayan, sana siikretmekten gafil olmayan ve em-
rini hafife almayan kimselerden kilmam istiyorum.

Allah’1m! Beni, seni tammam, senden gayrisinden yiiz cevirmem,
yalniz senden korkmam ve emirlerini gézetmem igin izzetinin gii-
zel nuruna kavustur; ey celal ve ikram sahibi Allah. Ve Allah, Re-
sulli Muhammed’e ve onun tertemiz Ehlibeyti’ne salat ve cokca
selam eylesin.”
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